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भामिका । 


दा का 


यह पुस्तक जो ध्यव पाठकोके हाथम दे प्रचलित घमकि 

भेद श्र विरुद्धाके सूलज कफारणके सम्बंधर्में वपांकी लगा- 
तार धैमयुक्त छानवीनका फल है | इसको में सतताके जशासु- 

' आॉंके सनन्‍्मुख ०क गुप्त भाषाके विशापनसदित उपस्थित “करता 
हूं जो एक ऐसी भारी दर्याफ्त है कि जिससे धार्मिक विश्वासका 
रंग परिवत्तित हो जावेगा शोर विचारोंक्री कायापलट हो 
जावेगी। निःलंदेह कुछ महुप्योका ऐसा विचार चिसकालसे 
है कि धार्मिक पुस्तकोमे केवल प्राकृतिक शक्तियों अर्थात्‌ मेघ 
धर्षा बनस्यतिक्नों उष्णता इल्ाादिके काव्य अ्रथवा रपक शअलेकार 
भरे हुये हैं परन्तु इस विचारस जिफालु विच्यारक बुद्धि संतुष्ट 
नहीं दोती और दस पर साधारण रोनिस सदहमतता भी नहीं 
है जो इसके सत्य दोनेकी दशा दोनी चाहिये थी। तथाएि 
कैचल इनकी विरुद्धता ही इस वासको विप्लापित कर देती है 
कि यह पुस्तकें टतिहास रुपमें पढ़े जानेके लिये नहीं लिमी जा 
सकती थीं और न लिखी गई | जो नवीन दर्याफ्त ध्यव हुई है 
बंद इस वानकी जाहर कर देगी कि येद कुरान जेन्दरावेस्ता और 
निस्मदेद स्करे प्राचीन कपाणारत्र, सब एक ही भायामे लिस्वे 
हुये हैं और उस विरुद्धताके स्थानपर जो उनके ऊपरी लिपिके 
6 ख्त्तरोंकी भाषाओंमें पाई जाती है परत्परमें एक दुसरेकी 
' धकताकों सादित करते दे । हम इस गुप्त भापाको पिक्टोकृत 


ब्ख््च 


ख 


कह सकते हैं ताफि इसको प्राकृत पश्ाथवा साधारण मजु- 
प्योंकी भाषा और संस्कृत अथवा विह्ानोंकी भाषासे पृथऋू 
किया ज्ञा सके । पिक्टोकृतका मुख्य भाव यदद है कि वह उत्त- 
मोत्तम मानसी विचारकों कविताके रुपमें भ्गट करती है ओर 
उसका शुणश यद है कि उसमें समस्त दर्शनोंको एक ही चित्र या- 
चित्रोंक चोखटेमें भर दिया ज्ञा. सकता है! इस पुस्तकका कुछ 
विषय मेरी पूर्वे लिखित 'दि की आऋ्राफ नाल्षेज' में दिया गया था और 
एक संक्तिप्त साग इसका मेरे प्रेक्टिकल पाथके संकलन ( / ए 
०००5 ) में दिया जा चुंका है जो १६१७ में प्रकाशित हुई थी। 
यह नथीन पुस्तक जो व्याख्यानोंके रूपमें लिखी गई हे सारी 
छानवीनके फलको एक संयुक्त ओर संत्तिप्त रुपमें दिखाती है 
ओर इस दिचारसे छापी ज्ञाती है कि इससे कमले कम विद्यामयी 
छानवीनकी उन्नति होगी । यह घात मेरे लिये कुछ साधारण 
संतोषका कारण नहीं है कि में इसको एंसे सूल्य पर पपरी कर 
खकता ईं कि जो प्रत्येक मनुष्यकी शक्तिमें है । केचल इतना दीं 
ओर कहना बाकी दे कि इस पुस्तकके व्याख्यान सव एक दूसरे 
एक विशेष रूपसे उपयुक्त हैं ओर उनको उसी ऋमसे पढ़ना 
, चाहिये जिसमें बद् दिये गये हैं । 


जनवरी १९१२ , चम्पतराय मेन | 


इरदोई, ३१ मार्च १९२१ ह 
( हिन्दी अभुबाद ) 
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संक्षिप्त चिन्‍्होंकी व्याख्या | 
(६) ४० रि० ए०--दि इनसाइछ्रोपीडिया प्रोफ रिलीजन पऐएट 
ऐेथिक्स । 

(२) प० हि० भा०--दि परमेनेंन्ट हिसस्‍्टी ओफ भारतवर्ष । 

: (३) से० धु० ई०--दि सेफ्रेड घुक्स ओफ दि ईस्ट । 

(४ ) से० घु० हिं०--दि सेफेड घुक्स ओफ दि दिंदुज । 

-( ५.) से० घु० जै०--दि सेक्रेड युक्स धोफ दि जैनज़ । 

(६ )सि० सि० फि०--दि लिफ्स सिस्टेम्स आफ, इंडियन 
फिलोसोफी ( मेक्ससूलर साइबकी ) 





'विषय सूची | 
जस्नननव््स्स्पिटस्सत 
पहला व्याख्यान | 


तुलनात्मक घमेनिणेय । एक विद्या है। भिन्न २ धर्माकी छान वौन 

* करती है | भाव सण्डनरूप है| माधवाचारयकी पुस्तक | वर्तमान प्रइन | 
_घुलनाकी विधि । : उसकी फकठिनता। प्राप्त द्ोनेवाले फल | बुद्धिगम्य 
' विधि | पक्ष और हठंसे वचनेंकी आवश्यकता व्यक्तिगत हार्दिक परिमाणते 
एह्तियात । हर शाज्र पर भी भरोस्रा नही किया जां सक्ता है। मिन्न' २ 

, धर्मेक्ति विश्वास । जनमत । वेदोंका मत । जरदस्तका मत | यह्टूदियोंक 
दीन । वेदान्त | सांख्य। न्याय | वेशेषिक | योग । .वोद्धमत । ईसाई 
मत | इस्काम । वेदोंके पश्चावका आाह्यणोंका मत । पुराण | यज्ञ । शान 
मत 4 ओकल्ट ( मे.) मत) रोजीक्रशियन मत । फ्रीमेसेनरी । राघ 
स्वामी मत | शिंतोंमत । बहाई मत । कवीर पंथ ! दादू पन्‍थ । सिक्‍्खोंक, 
मंत्त । आये समाज । वृह्म समाज | देव समाज । थियोसोफी । ताओ मत ' 
कनफ्यूष्ियनका मत । अमरीकाके घमम । चावीकका मत । इनकी डक 
' तायें व्‌ पेद्‌*०००००००३५००००००००००००४०००००००००००००००००००००००पुष्ठ ०१! 


दूसरा व्याख्यान । कद 
*. तुलनाकी विधि'। मनमें पक्षपातका होना। प्रथम आवश्यकता, 
कन्मके धमेके विश्वांसका मूल्य | विचारसे सत्यताके बोधका प्राप्त ५ 
, संभव । झ्वानके भागे । प्रत्यक्ष । अनुमान । साक्षी (शब्द) विशान । द्रीन 
-. शास्त्र | बुद्धि विचारका मूल काये कारणका नियम । अनुमान | नयवाद 


र्‌ 


पौनघंटेके अदर तर्क वियाको प्रदण करना + व्याप्ति] वर्तमान तर्कविया। 
अध्ाकृतिक (बनावदी ) व प्राकृतिक तर्क विद्यार्थोकी तुझना । पंचप्रकारकी 
ज्यामि । सात प्रकारका अन्तुभान । विविध प्रदारके न्याय | जैन 
न्याय | गीतमझा न्याय । चोद्धन्याय । अरत्तूका न्याय | किस्मवन्दी | 
उसक्षण | विभाग । नयवाद । शाल़ोंका कर्तव्य- ४६ 
वृठीय व्याख्यान | 
(कफ) 

धामिक साइन्स। साहन्सकाण्यशस शान है | संशय । विपयेय। 
भनध्यवसाय ! साइन्सका पद्टिा नियम । लोकस्थितिका नियम । द्रव्यकी 
नित्यता | टखका पिगुण कर्तव्य | संसारकी सामित्री | जीब और पुदूगल। 
पुदूगठवाद । मरितप्क आर चेतना । जेतनाफ्रे विशप उत्षण | प्रत्यक्ष 
( ज्ञान ) | चेतनाकी दशायें । शानका स्वरूप । तर्क वित्तक। जीव 
इन्यका शखण्द स्वरूप । स्मरण) चेतनाके स्वामाविक गुण | आत्माकी 
स्वाभाविक सर्वक्षता । अ्रवरिचित ( जिसे कोई भी न जान सके )। 
बाडइन मद्दाशय वा उनकी सँम्रति-५०२०५००५०००००००५३०००००००००००००७१ 

वृत्तीय व्याख्यान | 
(सत्र) 

भेजेके घाव + विचार । प्रत्यक्ष भार स्खति । अमरत्व । 
आत्माका स्वामाविक आनन्द भाननदका स्वरूप | सुख भर दुःख । 
आत्माका परमात्मापन । परमात्मापन क्‍यों अ्रगट नहीं है | कर्मोका 
घाठिया प्रभाव | द्रव्य कम | आत्मा मूतकालमें कभी पवित्र दक्षार्मे नथी | 
कृरततोका विभाग । तर्व | पदार्थ । जीव और पुद्यलके संग्रोगके नियस | 


है. 
च् 


शात्माके सृक्ष्शरीर , आवागमनकी वेज्ञानिक ब्णख्या । मोक्ष कैसे 
प्राप्त हो | सतह्यमागे। सम्यरदशन | सम्यस्क्षान । सम्यक्चारिन । 
आन्तरिक परिवर्तन जो सम्बक् दर्शनकों उत्पन्न करते हैं। अहिंसा ल्‍ 
गृहस्थ धर्म | ग्यारह प्रतिभायें | वत्त | संन्यास । घर्मके १० उत्तम लक्षण | 
सम्यरदशनका उत्तम फल | जैनमत और साइरस**९९०*१०+*९*०००११० 


व... ९--०९०८:८, 


चतुर्थ व्याख्यान । 

' भेटाफिजिक्स | धार्मिक मेटाफिजिक्स । हिन्दुओंके ६ दशेन । चेदांत । 
फिलासफीके यथाथे नियम | सांख्य व वेदान्तका झुकावला । वेदान्त की « 
मुक्ति | सूफियोंका भ्त। शहूदियोंका मिरोह । स्ांथ्य । उदाइरणके 
आधार | न्याय । न्याय । घ वेदांतका धुकावल वशेषिक स्कूल । वेशे- 
घिकके पदार्थ | योग । जैन मत और योग । समाधि । आणायाम | 
अद्भुत धाफियां | पूर्वेमीमांसा। कर्मोका फर कैछ मिलता है इस पर 
जैमिनिकी सम्मति | महाभारत | बलिदान । मैक्समूलर सहाशय वा हिन्द , 
दर्शनोंका मूछ । हिन्दू जिशासुओं की सम्मति। बौद्धमत.......«-***१५१ 


पंचध् व्यास्यान | 
(क) 
देवी देवताओंवाले धम्मे । विद्वानोंकी असफरूता | अग्नि आग 
नहीं दो सक्ती । न भोजन बनानेका शिल्प । इन्द्र वषो नहीं। न सूर्य 
भास्कर हैं । विद्वानों वा अपर मलुष्योके भूलके कारण । देवी देवताओंवा्े 
धस्मोकी दो भाषायें। यथा भाषा पिक्टोझत । जेको लियटकी सम्मति 
देदोंड्रे मान पर | के० एन« अय्यरकी न्यासख्या । वेदांग । निरक्ष ।' 


हद 


+ अहटूदियोंक्रि शास्त्र मी ऐसे द्वी लिऐे हैं । कव्वाला | शब्दोंडा गणनाथ ॥ 
इंजीलका नया अद्ददनामा भी गुप्त मापामें ठिखा एे। मद्दाशय प्राइज व 
इन्जीडका मम | भोरीजेनकी सम्मति। ऐतिहदातिक भाव बाइबिलके 

* विरुद्ध है। बाइविलकी सेहतिके वारेमें विद्वानोंके इतराज । नये अद्ददना- 

' मेके विरोध वाक्य और असद्रमतियां इन्जीलोंकी कटद्दानियोंके निकास । 
लेन एम० रोबटेसन की श्वम्मति इंजीलकी शिक्षाके संबन्धर्म । जोलेफ 
मेकेव साहबकी सम्मति। मियराई मत आर दीन ईशाईकी सदता। 
बाइविल घ्वर्य अपने भावार्थके संबंधमें । क्या इैश कोई ऐविटासिक व्यक्ति, 
हुआ है! | इस्छाम । कुरानछा मर्म भाव ।मुखठमानोंका घातिनी फिरका ] 
इस्लाम और फिलासफी | देवो देवताओंके मर्मे के मेद | गणेश । वैदिक 
डेवताभोंकी कमावती | सूर्य | इन्द्र । अग्नि | वशि्ठ ऋषि [ विश्वामित्र । 

; लोक | अष्मा | विष्णु । दिव । ऋषभ । अरत | प्रप । जम्बद्वीप । भारत 

बे | कुद्सेश | प्रयास | मझुरा । गोवर्धन पर्वत । इसद्वार। संंगा। 
यमुना | सरस्वती । भ्रवतार | प्राद्ीन लटदनामेफी कथाये। पतन | 

“शुदनका बाग | आदम | हब्दा | सर्प । जीवन ) नेकी व बदीके श्लानका 
वृद्ध | पाप । आप | काडीनागराण | आदमके पुत्र | हाबिरू | केन प्‌ 
इनका बठिदान । द्ामीरुका फत्ल | केनकों भाप | सेत । इनोछ ।०*०१९० 


पंचम व्याख्यान । 
(स्तर) 
नवीन अद्ददनामेकी द्षिक्षा । आत्माछा परमात्मापन | पतन। 


ह 
वुक्ति | पापका कारागार । मुक्तिका मांग | फर्म । ईशाईमतकी सुप्तशिक्षा | 
ईशाका रूपक मात्र जीवनचारित | बढईका पुत्र । लोमगद्वारा परीक्षा। 


प्‌ 


सलीवपर चढ़ाया जाना । गोलगोथाका हथान। चद्टानोंढा फटना। सूर्य-' 
का अम्धकार हो जाना | मन्दिरके पर्देका फट जाना । कन्ोंका खुलना ।- 
नवीन अददनामेमें आवागमनके नियम | “तुमको सद्यताका भान होगा 
आर सत्यताका ज्ञान तुमको मुक्त कर देगा ” | मुक्ति कृपा वा दयाते प्राप्त 
नहिं होती । मतोथान । कयामतमे क्यों विवाह नहिं होता ! राग तथा ' 
द्वेष । यहूदी आवागमनकों मानते ये | आत्माका लिंग | ईइवरका पुत्र । ; 
त्यागके छाभ । इजीरू तथा जनशास्प्रोंकी सइमतता | ईछ तथा यहुन्ना । 
इवेनसन यहुन्नाके छृर्त्योंके संबंधर्मं | जीवन था बुद्धि | ईश तथा यहुन्नाके 
वपतिस्मे | भक्ति वा चराग्य । दुलहन । क्रायिष्ट ( मसीह ) वा क्ृप्ण । ;क्‍ 
गे।वर्धन पर्वतका उठाया जाना । गोपियोंका प्रेम | मद्ाभारतका संञ्राम | | 
इसलाम । मुहम्मदका जीवन चरित्र | शकठछ कमरका अद्भुत कार्य्य। 
स्वस्तिक व हिलाल । जवराईल फरिइता । कुरानके अन्य फरिरते | इसलाम 
की शिक्षा । मुहम्मदकी गुप्त शिक्षाका कारण । शम्शतवरेज । फरीदठद्दीन 
अत्तार व अन्य मुसलमान भमेज्ञ | कुरानमें मानवी व पशुवत्‌ जीवनकी 
सदक्षता | मुसल्मानोंकी पूर्वकी ईश्वरीय शिक्षाकी स्व्रीकारता । प्रारव्व । 
लाहए महफूज | आवागमन । मुक्ति । नुक्तिके साधन । चारित्र***२४५ 


पष्ठ व्याख्यान | 


प्राचीन और लप्तथरम | चेवीकोनियाका घम । तम्मुज । इन्नीनी । इस्तार। ह 
मिसिरी मत ! ओसाइरिस । हीरोढोटस । प्छूटकेकी व्याख्या । ओसाइरिस 
की मृत्यु और उसका जी उठना | मिसरी व र्थूनानी भरे । डायोनिसस | 
जेगरिअस॒ । टठाइटेन्स | ताव मत । ताव क्‍या है । ताबके प्राप्त करनेकीं 
रीति | “में मार्ग, सत्य व जीवन हूं” । जैनमतका रलत्रय सागे | मिथराईं' 


६ 


मत | मिथरा और वरुण | हिन्दू और पारसी देवताओंकी सहशता | 
संसारकी उत्पत्ति पर पारसियोंकी दिक्षा | पारसियेके देवताओंढी ऋमा- 
वी । कटरा मजदा | अहरमन | लडनेवालोंका मिडे रहना | पारसियोंके 
फरिइते । उनके भूत प्रत । जेन्दावेस्थाक्री सश्टिसंबन्धी शिक्षाका भावार्थ | 
ईमका बादा । संतारका नूतन कम | युद्धका परिणाम । अहरमनका परा- 
जय और उसका भागना । जोरोस्टियन धर्ममें आवागमनका नियम । 
पारसी मत व तपस्या । चतंमान पारसियोंकी सम्मति | मुख्य मैतब्य, ३०६ 
सप्तम्र व्याख्यान | 

ईश्वर । सर्वसाधारणका विचार | इसका प्रमाण । परमात्मा और 
पाराणिक शास्तोंकी रचनायें । शुतिक्े यथार्थ चिन्ह | भासक थ॑ सृष्टि . 
रचनेयाला ईश्वर । अखंड सत्ताओं ( द्रग्यों ) की निद्यता | पोलसरसूलका 
विचार श॒द्ध आत्मा अश्ुद आत्मा ओर देह संवधमें | कर्मेके दण्ड और 
पुरस्कार केसे मिलते हैं । इशवर शुद्ध आत्मा दै । उत्पन्त करना शुद्ध 
आत्माका काम नहीं है। विविध इशथवर भक्तोंके शाज़ोंमें वर्णित ईश्वरीय 
गुण । दयपले ईश्वरीय गुर्णकि संंधमें । आत्माके याहर कोई मोक्ष देने 
बाला नहीं है। ईश्वरप्रसादका भावाय | दोप्रकारकी अमुक्त आत्मायें। 
भव्य व अमन्य | अभन्‍्योंक्रो मोक्ष श्राप्त क्‍यों नहीं होता । पंचलब्धियां | 
अद्विसा | ईश्वरमें लय होना | ईशवरका दृश्य | ईश्वरके गुप्त नाम । “में हूं”? 


इसपर सहमति। ईश्वरके अन्य नाम | गुप्त दिक्षाके इश्वरका ययाये 
: निकास | परमात्मा ऋषमदेव | हिन्दुओंकी साक्षी । तीयंकर । तीर्थकरका 


हज 


पद फैसे प्राप्त दोता है | तीथकरका वेसव। विविध घर्मोके इथरीय विचार] 


# अद्भुत कर्तन्यसे परमात्मापनका अ्रमाणित न द्वोना | ईश्वरके कतिपयनामों 


॥॒ 


की 


का भावाथे | तराफीम । मुकाशफाके ४४ महात्मा । मुकाशफाकी गरृप्त 
शिक्षाका यथार्थ भाव मेमनेका मर्मझञानमें प्रवेश करता । नपतिषमा। 
इश्वर पिता क्‍यों कट्टछाता है । हिन्द, मतका सष्टिसंवन्धी विचार | नहा । 
विष्णु | महेश । जिमूर्ति | तीन प्रकारके ईश्वर | यथार्थ इखर आर उसका 
क्षद्वितीयत्व । पूजनीय तीयंकर। कविकल्पनाफे देवता । इनका पूजना 
मना है। णरदत्त मतके २४ बुद्ध । नेदीलोनियाफे २४ मंत्री | खुदा ३६९ 


अप्टपम व्याख्यान | 


,.. धर्मेका अभ्यस्त पहुछ | पूजा पा5 | पूजाके अंग | प्राथना । किससे 
प्राथना करे । कान प्रार्थना करे | किस बातके छिये श्रार्थना करै । क्यों- 
कर प्रथना करे। आ्राथनाके फल देनेकी धाक्ति | जत । ईंसूके अदूभुत कमे । 
प्रारथनाका स्वीकार होना । अवर्मीकी प्रायेना । ईश्वर त्तथा माया ( घन ) 
की पूजा । इजीलकी प्राथना | जेनसामायिकके जंग | ईश्वरका राज्य ! 

, धुसलमानोंकी प्रार्थना । शुद्धमतवालोंकी प्रार्थना । गायत्री मंत्र । पारखियों 
की ध्राथना | सामायिक्र पाठ । बढिदानक्भा नियम | याइविल बलिदानके 
,संबंधर्में | पारतीमत तथा बलिदान | इसलामर्मे बलिदान | हिन्दुओेंके बलि- 

* द्वाव | यक्ष । गऊ बलिदानका यथाथे भाव । इन्द्रियां । ईश्वरपुत्र॒उंवन्ध , 
शिक्षा । इन्जीलकी पविन्न त्रिमूर्ति । बलिदान शब्दका व्याकरणी भें । 
हज (यात्रा ) | झुनेद इनके संबंधमें । ध्यान । ध्यानके सहकारी कारण । 
यशैयाह नवीका वक्तव्य शुद्ध खान पानके संबन्‍्भमें । धरणाके स्वरूप! 
जीवनमें प्रवेश करना - योग | योगक विभाग | राजयोय + भक्ति योग * 
डठ योग। ज्ञान योग । इंसूका जीवन तीथकरके जीवनपर बना है। 
अहिंसा ००००००००००४०५६००५०५००००४४०००४००४००००००००० ० ०००००००६०० ०७, ४ ३७५ | 


नव वपाझयान । 


भावार्थ ध फल । विरोधियोंकी द्वर्पृजनक सहमतता | कविकल्पना 
ययार्थ कारण भेदोंका । वैज्ञानिक स्यता सबकी मूल है । धमकी क्रमा- 
जुसार किसिमबन्दी | जनमत अकेला वज्ञानिक धरम | अतएवं जैन प्केट- 
फाम अकेला मिलाप स्थान | अनेकांत बाद व एकांतवादकी विरुद्धता | 
परिणामोंकी अराद सलता | संसारका भविष्य | फविक्ल्पनाकी उत्पत्ति 
सौर प्रचार | यथाय और शाब्दिक अरथकी विदद्धता । नवीनतम घर्मोकी 
दशा | ह्वानफकी कुन्नी ( दि की आफ नाछेज ) एकंता आर सल्यताका 
मंदिर । स्वाध्यायका उपदेश । गृदहस्य आर साधुके उद्ेय | पुण्य व पाप 
आवागमनके कारण ।+ जे० एम० प्राइज मुकाशिफाके यथार्थ भेदके 
सबंध । चोवीस महात्माओंके संदंधर्मे भूठ | यथार्थ व्याख्या | जनीलोग 
शासत्रोंकी बन्द रखनेके अपराधी । विज्ञान और धर्म | परिणामवाद | 
अंतिम प्राभना। सब प्राणियोंकी शांति और प्रेमका संदेश [२९९००००००४७६ 





अशुद्धि शुद्धि पत्र । 
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श्रीपरमात्मने नसः | 
सहरूत सगन॑। 
अथाव्‌ 
तुलनात्मक धर्मनिणेय । 





प्रथम व्याख्यान | 
विपय-दशन । 


! हुलनात्मक धर्मनिशय एक वियान है। वह मासुपिक विद्या 
का यह अंग है कि ओ मिन्न २ ( घर्मो ) मतोंकी शिक्षाओंकों 
कफ दु्सरेसे प्रडुकूल करनेके निमित्त उन मतोंदे! विचारोंका 
५तेश्लय दारनेकी जिलासा करता है। ओर सत्य पर पहुंचनेके 
कैसे सवातन विद्याको नियमानुकूल एकजत्रित, करता हैं और 
सका अर्थ वतलाता है । उसक्ता प्राहुर्भाव आजोचनाकी उस 


असहंभत- 


नीति पर निमर दे कि जिसकी अंतिम प्रकृति मंडनरूप है। 
कमसे कम इस ध्ेशमें कि घह प्रत्येक्ष पन्‍रकारके विश्वासमें 
सत्यताके अंशको खोजनेका प्रयत्न करता हैं । यद्यपि प्रसव 
प्राय्म्भमें भिन्न २ मतोंमे लगे हुए प्रम और द्ुटियोंके जालोंकों 
हटानेके लिये घोंडी बहुत तोड फोड किये बिना भी फोम 
नहीं चलता है। 

यद्द विषय बहुत विशाल एवं नूतन है। चास्तवमें शव तक 
किसीने इसकी ओर चेशानिक ढंगसे दशिपात नहीं किया हैं। इस 
पर चोदहचीं शतोब्दीका एक भ्रन्ध ' सर्वदर्शनसंग्रह ” नामक 
मिलता है, परन्तु न तो यह श्रन्थ बास्तचिक दिशान पर अचल- 
म्पित है ओर न इसमें सव धर्मोका ही वर्णन हैं। एसके कर्ता 
भाधवालार्यने केवल संत्तेप रुपमें उन मुख्य मुख्य वातों पर जो 
उनके जाने छुए धमम विवादास्पद थीं, तर्क दितर्क किया है। 
परन्तु चह प्श्च जो श्राजकल उपस्थित है वह संत्तेपमें मुख्य |] 
सैद्धांतिक पातों पर घादाजुबाद कर लेनेसे उतना सस्वन्ध नहीं 
श्खता, जितना कि प्रत्वक्ष ऐसे विरोधी जमे जैन, वेदिक, ईसाई, 
इस्लाम, पार्सी ओर यहूदीकी एक लायनमें लाकर सहगत करा । 
देनेसे रखता है। यह कहना अनावश्यक है कि प्रवतक इस भ- 
कारके प्रयत्न नहीं किए गए हैं। हां | वर्तमान समयके कुल 


संगम 


'अनभिष्ठ अथवा प्र्थश्रमिश विद्वानोने पुरुपार्थक जोशर्म और 
माठुपिक प्रेमसे प्रेरित हो इन विभिन्न धर्ममिंसे कुछकी खींचतान 
कर एक समान प्रकट करनेका प्रयत्न किया है। परन्तु दर प्रका- 
रके विश्वासोंको शामिल करते हुए, प्र्थाद्‌ पूर्ण रुपमें इस वि- 
पयपर ऋली भी विचार नहीं किया गया है शोर न माउुपिक 
विचारावतरणके इतिदासमें कभी इससे पद्िले विभिन्‍न धम्मके 
झापसोो _कगडोंके मूल कारणोंकोी जाननेका प्रयत्न दी क्रिया 
गया है । 


तुलनात्मक बिथिके सम्बन्धर्म भी हमारे पूर्व॑ओंको यह नियम 
पसन्द आया है कि विभिन्न धर्मक्ति विरोधात्मक तत्त्वोमेसे ुछको 
जिन पर घे सदमत हैं छांदरल ओर उन पर जोर दे। ओर शेष 
उन सब तत्वोंकी, तो विभिन्न धर्मेमें विरोधात्मक पाए जाते हैं, 
दवा दें। परन्तु यह नियम हमें पसन्द नहीं है। फारण कि कहीं 
विरोध इसप्रकार दवानेसे दव सत्ता दे? और न कमी स्थायी 
पेक्प--समानता ही संभव है अवतक कि विरोधात्मक तत्त्व एल 
न हो जाई । भ्रतः वास्तविक एकता तक पहुंचनेके लिए यह. अआा- 
चश्यक दे फ्रि हम इन विरोधोंकी तली तक पहुँलें, जिससे क्रि 
डनके आन्तरिक एकताके नियमोंकी / यदि कोई दो तो ) आन 
सके । अस्त । हमें वदि्भागके नीचे खूघ गहरा गोता लगाना 


असहंमत- 


होगा जिसके द्वारा हम इन विरोधोंकों उत्पन्न होता देख सके । 
इस प्रकार हम एक खत्यके मंद्रिका निर्माण करेंगे जो सव जा- 
तियों ओर मनुष्योंके लिए वास्तविक पूजनीय योर पुकताका 
पूजास्थान भी होगा शोर जहां पर विरोधोंको दवाया नद्ीं ज्ञायगा 
परन्तु चे सत्यता आर यथार्थताके धास्तविक तत््वोंकी साफ 
ओर निश्चित करानेके कारण वन जांयगे ओर जद्दां पर उनका 
डुददराना मलुष्योंमें हादिक प्रेम और मित्रताको और सी ज्यादा 
एुए करेगा । 


परन्तु यह विचार भी आपके हृदयमें न आ्ाना चाहिए कि 
आप या में ऐसे विधयको इस लेखमें पूर्णतया दल कर सकते 
हैं। केवल इस विषयदी विशालता ही इसे प्मसम्मव रहरानेके 
लिए पर्याप्त है । दो प्रकारके कष्ट यहां पर उपस्थित 
होते हैं। एक समयका, जो पेसे कार्यके लिए वहुत ही संकुचित 
है । दूसरा अजानकारीका उन शध्दूभुत गुप्त समस्यायोंके 
मतलवसे, जो वहुतसे धामिक एर्व सैद्धान्तिक तत्त्वोंसे संव॑ंथित 
हो गए हैं । परन्तु इन धाष्ठोके सुकावलेमें एक विश्वासदायक 
व साहइसवर्धक बात भी है । और घह यहहै कि शुप्त समस्या- 

श्ोंकी शित्ता अछुमानतः समानान्‍्तर ढंग पर विभिन्‍न धर्मों व 

अततोंमें चन्नी थाई है ओर उसके दल करनेकी कुझी भी प्रत्येक 


ट् 


संगम 


कक 


'आचीन शास्त्रम छिपी हुई मिलती है ओर सरलतासे बनाई करे 
ज्ञा सक्ती है । गुप्त शिक्षाओं और समस्याश्रोंक्षा वहा 
“एवं विचित्र समूह इस प्रकार ऐसे कुछ नियमों पर निश्चित 
हो ज्ञाता है जिनसे कि हम विश्वस्त रूपसे प्राचीन धर्मोके 
“वास्तविक तत्त्वोंका, जो शताबश्दियोंकी घूलने। नीचे दूने पड़े 
हुए. हैं, फिरसे निर्माण कर सके हैं । इस ढंग पर ज्ञो 
नतीजे हम निकालेंगे उनकी सत्यताका, धन्क्रि कदना तो यूं चा- 
“हिए कि उनकी ययायथे सत्यताक्या, पुरा दिएचार शिमिन्त सत्तोंदेट 
शक स्थान पर मिलनेसे हो ज्ञाना हैं। अर्थात अब कि विवान 
_($००॥००) सिद्धांत, पुराण, शात्र आदिका मिलान एक वातपर' 


स्क 


है। जावे तो फिर उसकी सत्यता आर पर्णतामे कछोई संणय नहीं रह 
' खक्ता हे। अस्त । हम क्रेचल ठुलनात्मक-क्षा विधानके प्रारंसिक 
- 'तत्वोंका ही चर्गन नहीं वरते रहेंगे बल्कि एक्क यथा सत्य व 
। एुकताके मंदिणस्का सी निर्माग करेंगे जो हुर समाने ओर दर समय 
, केलिए चास्तत्रिक मीरास (पेंतूक सम्पत्ति) मचुष्य जातिका दोगा 
' झौर यह एक उद्ध एवं विशाल नीतिशाखका पवित्रस्थान भी 
' :दोगा जो हर प्रकार पूर्ण एवं अपने प्रत्येक्न श्रंगमं पूर्ण ओर सता 
! चलम्दित द्वोगा । यद्यपि इसमें पश्शिकर स्यानोंके लिये भी जो 
; “इमारी बनाई हुई मिलियों ओर नियमोंके ऊपर भविष्यर्मे 


हु 


सअसहमत- 


उठाए जायें, गुन्जाइश रहंगी । एम ध्याशा करते हैं कि हमारे 
प्रथत्वॉका फल जो आपके सामने आएगा वह पूरे तोरसे हमारे 
ढंग और नियमकी सफलता शोर सत्यताका काफी प्रमाण 
छोगा । 

धर्म-मिलन ( ऐक्य ) के विपयमें ध्रापको घोर मुस्तर्तों जो 
इस न्यायके मंदिर्में विद्यमान हैं. इसवात पर सदमत होना खा- 
हिए कि विभिन्न समस्याओंको हल करनेमें, जो इस सत्यकी खो- 
जमें मिलें, दीकठीक न्‍्यायकी कसोटी ही हमारी पथप्रदर्शक दोनी 
चाहिये | पत्तपात ओर छेप सत्यताके विपरीत हैं। आर उन्मर- 
सतादा उत्ताप चुद्धिका संद्वारक है। ममुप्योंके निज्ी झन्ध वि' 
श्वास ओर अनिश्चित झान सी दमको' सछ्ठायता नहीं दे सक्ते हैं ।' 
इनसे भी तुद्धिको शानप्राप्ति नहीं होती है। ओर श्स कारण 
सत्यकी खोजमें यह वाधक है। ऊसा कि एक झोर स्थाच पर 
पहले कह्दा गया है। यदि वेज्ञानिक सिद्धान्तोंके चजाय मलुप्योके 
निजी विश्वासोंपर भरोसा किया जाय तो पत्येक पागल मजुभ्य 
को भी धर्माचार्य बनमेका ्रवसर प्राप्त दोगा ओर प्रत्येक उन्मश्न 
भहुष्यको विज्ञानप्रेमी वननेका । पस, न्यायकी कसौटी-केवल ' 
जुद्धि ही हमारी पथप्रद्शक हो सक्ती है। कमसे कम उस समय' 
तक तो अवश्य ही, जबदठक हम किसी ऐसे शुरुको न पाले जिस- 
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की परथप्रद्शक युद्धि हमारे पर्गोकों सत्य मार्ग पर चलानेके 
लिए झचल प्रकाशका कामदे | इसी कारणवश पारंभमें हमें घ- 
मंशास्रोंके तत्वोंकों भो छोडना होगा । क्योंकि करीब २ सर्च 
धमंकि शास्त्र केवज ऐसी वातोंसे भरे हुए नहीं हैँ जो कि पूर्गीरपेण 
अविश्वास योग्य ही हों ओर जिन को कि केवल स्वधर्म होनेके 
हेतु विश्वास फरनेवाला ही अहग कर सक्ता है । खुतरां एक घ- 
मंशासत्र दूसरे धर्मशास््से ओर कुछ स्थानोंपर स्वतः अपने पूर्वक 
धित सिद्धान्तोंसे ब्रिपणयोत कथन करते हैं और यहां तक कि 
उन्हें सरल एवं शुद्ध सत्व मानना निदान्त असंभव प्रतीत दोता है। 
, छुद्धिगवेषणा अथवा मानसिक खोज किसको कदते हैं! ओर 
बुछ्धिकी उत्तमता एवं विशालता क्योंकर जल्दीसे प्राप्त की जा 
सक्ती दे ? ये बातें दूसरे व्याख्यानमें वताई जञांयगी । परन्तु यद्द 
प्रत्त्त है. कि जो मतुष्य अपने धामिक मिथ्या श्रमों 
( #प्रएश+रप्तांग्ा ) की जड़ उखाड़ कर नहीं फेक देता है वह 
सत्य की खोज करने योग्य नहीं कहा जा सक्का दे। यदि कोई 
सजलन ऐसा हो कि जो अपनी दुद्धिके निष्पत्तपात विश्वासोंको 
भ्रदग नहीं कर सक्ता है तो उसको शिकायत नहीं करनी चाहिये 
यदि उसका यह दावा कि उसको समकदार माना जाय बुद्धिदे 
इजलाससे खारिज हो जाधे । 


असरहमत- 


., झब हम विविध धर्मोके ठत्तों ओर सिद्धान्तोंफका घर्न 
करेंगे जिससे कि उनकी समानदा ओर विपरोतताके विषयोका 
पता चलसके । 

जेनधप । 
जैनधर्ममें सात तत्व निम्न प्रकार भाने गऐ हैं-- 
5 (१ ) जीव-अर्थात्‌ चेतन पदार्थ । 
(२) जीव ध्र्थात्‌ प्रवेततन पदाथ । 
(३) आखव ध्र्थात्‌ पुदगलका जीवमें आना । 
(४) वन्ध ध्मर्थांत्‌ काराचास । 
(४ ) संदर अर्थात्‌ पुदटगल को आनेसे रोकना । 
* (६ ) मिस अर्थात्‌ काराचासको तोड़ला । 
(७) मोत्त अर्थात्‌ सिद्धि । 
इनको दी पुएय ओर पापके मिलालेसे ( ७+२५-६ ) नवप- 
, दार्थ कहते हैं। जगत अनादि निधन है । इसको कसी किसोने 
उत्पन्न नहीं: किया है। इसमें दोषकारकी वस्तु पाई जाती हैं-जीब 
ओर अजीव | प्रजीवम  कितनीएक वस्तुएं सम्मिलित हैं जैसे. 
' काल, आकाश, पुदुूगल आदि । परन्तु इनसें जीच झौर पुद्गल' 
: ही विशेषतेया मुख्य हैं । जीव अंत हैं । और पुद्यल पर- 
. माछुओंका समुदाय है । जगतके विविध चक्र परिप्रमण इन जीव... 
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'पुदूगलके झापसी मिलावके फलस्वरूप हैं जो मुख्य २ प्राकृतिक 
नियमोंपर आधारित हैं । संसारी आत्माएं पुदूगलसे सम्बन्धित 
हैं, जिसके कारण उनके वास्तविक शुण विभिन्न परिमाणमें ढक 
गये हैं एवं निस्तेज हो गए हैं | स्वाभाविक ग़ुणोंका इस प्रकार 
'दवजाना औ्रौर मन्‍द्‌ पड ज्ञाना उस पुदूगलकी तोल ओर परिमाणपर 
निर्भर दे जो प्रत्येक जोचके साथ लगा हुआ है | पुट्गलसे पूर्ण 
छुटकारा पा लेनेका नाम मोज्ष हे । जिसके प्राप्त दोते पर जीवके 
स्थाभाविक्र शुण जो मनन्‍्द और निस्तेज दो गए थे फिर नये सिरे- 
'से पूर्णरूपेण ध्रकाशमान-( डद्ति ) हो जाते हैं | शुरू जीवके 
'साभाविक शुणोमे 
९ ९ ) सर्वेश्षता 
(२) आनन्द और 
(३) अमरत्व 
शामिल हैंइसी कारण प्रत्येक मुक्त जीब सर्चण, आनन्द भरपूर 
ओर अमर दो जाता है। कारण कि उस समय उसके साथ पु- 
'दुगल नहीं होता है । इस कारणसे ही प्रत्येक मुक्त जीव परमात्मा 
'-कदलाता है | परमात्मा जगतके सबसे ऊँचे भाग प< जिसको 
'सिद्धशिला कहते हैं, रहते हैं, जहांसे गिरकर ( च्युत होकर ) 
प्या निकल कर फिर फभी बह सांसारिक परिभ्रमण ओर ढुःखोंमें 
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नहीं पड़ते हैं । शेपके ध्यनंत जीव आवागमनके चक्कनें पड़े उक- 
शया करते हैं । वारस्वार जन्मते झोर मरते & । ध्ायागमनर्मे चार 
गतियां हैं । जिनके नाम ( १) देव गति (  ) नरक गति ( ३ ) 
मलुष्य गति (४ ) ओर तियच गति ह | देवगति स्वर्गवासी दे- 
. बादिसे संवंध रखती है। नरकर्गातका मतल्नव मारकी जीबों से है 
मनुप्यगतिका भाव मलुप्य जीवनसे है । शेपके सब प्रकारके जीव 
तिथेज्चगतिमें दाखिल हैं. जैसे नभचर, धलचर, कीडे, मकोंडे 
प्रनस्पति आदि । इन गतियोंमेंसे प्रत्येक विभिन्न पब्रस्थाएँ 
जीवनकी हैं परन्तु गति चार दी हैं । स्वर्गवासी देवगण विशेष 
खुल और आननन्‍्दका उपसोय करते हैं । किंदु दुश्सक्ला वहां भी 
विलकुल अभाव नहीं है| नारकी जीव श्रत्वन्त दुःख डठाते हूं । 
मजुष्य दःख ओर खुख दोनों भोगदा है कियु इसके भागमें 
डुश्खका परिमाण विशेष है । ओर तिये्च गति भी डुश्ख 
भोर तकलीफ विशेष है | वाए २ जन्मना और मरना इन 
चारों गतियोंमें है | ( केवल वे ही जीच, जो शआ्रायगमनकी 
सीमाके वाहर हो जाते हैं, संदेवका जीवन उपभोग करते 
हैं। ) परन्तु इस वातका भय यहां भी नहीं है कि एक लीवनका 
पुणय आगामी जीचनमें न सिक्के | पुयय ओर पापका फल ज्ीवके 
साथ एक जन्मसे दूसरे जन्मको जाता है और उसीके अनुसार 
आगामी जन्म ( जीवन ) का गतिवन्ध होता है। 
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आवागमनसे छुटकारा, ब्रतोंके पालने, आचार विपयक ि- 
यमोंको मानने जैसे अहिसा, दूसरोंके भ्रति क्षमा धारण करना 
आदिसे ओर शारीरिक एवं शआन्तरिक तपस्या जैसे खाध्याय, 
ध्यान, उपवास शआ्रादि करनेसे होता है। मत पांच हैं । अदिसा 
( किसीको पीड़ा न पहुंचाना ) सच वोलना, चोरी न करना 
कुशील जिया) न पालना, ओर सांसारिक पस्तुओंकी लालसा 
न करना। खुलासा यह है कि निर्वाण सद्यी श्रद्धा अर्थात्‌ 
सम्बकदणन ( तत्त्वोफे विश्वास ), से धान ( तत्त्वोंका झान ) 
शोर सच्चे चारित्र ( शाख्रोंमे बताए हुए ब्रतों आदिको पालने ) 
से धाप्त होता है। इस सम्यकू रत्नन्य मोत्तमार्गका निर्माण 
परमात्मपद पालेनेके अर्थ हुआ हे जो जीवका निजी स्वभाव है । 
घनंत जीवोने इस रत्नन्नय मार्गका अनुसरण कर मोक्ष लाभ 
किया है| जो कि एकमात्र निवराण प्राप्तिका मार्ग है। यह मार्ग 
दो विभागमें है । प्रथम सहल ग्रहस्थफे लिए्य ओर छ्वितीय कठिन 
साधुओंके चास्ते | 

ग्रहस्थधर्मका प्रारम्भ सम्यकृदर्शनकी प्राप्िसे होता है। जि- 
'सके पश्चात्‌ ग्रहस्थ त्तोंका पालना प्रासम्म करता है ओर धीरे 
श्रीरे ग्यारह प्रतिमाओंकों पालते' हुए ऊपर चढ़ता छुआ सन्या- 
सपददीको पालेता हैं। इससमयसे उसे साधुमार्गके कठिन ब्र- 


११ 


( 
|] 


असह मत - 


के दंड | प्रा 
'तोंका पालना अवश्यम्भावी ऐोज्ञाता ४। ये ख्थारद् प्रात 


भ्ृहस्थके लिए हैं। जिनमेंसे दरपिद्धली प्रतिमा एर पदिली धरति- 
माकी निस्वत विशेष बढ़ी हुई भोर उसको अपनेम सम्गिलित 
किए हुए है। साधुका जीवन प्रतिकठिनसाध्य जीवन है । वदद 
अपनेक्तो सेसारसे नितान्त बिलग करके और अपनी दृष्छाश्ं 


'एवं तरिपययासनाओंको निरोधित करके शुद्ध आत्मध्यानमें लीग 


दो जातेका प्रवत्त करता है इसप्रकार तप थ॑ उपवास करने 
हुए चह अपनी शअत्माको पुद्गलसे अलग कर ज्लेता हे । और 
कर्म और आवागमन की जड़ उखाड़ डालता दे । कमोंके माश 
होते ही जीव सर्वध्ष और अमर हो जाता द्वै एवं प्रपने स्वासाविक 
आनन्‍दसे भरपुर हो जाता है जिसमें सविष्यमें कमी भी कम- 
ताई नहों होती है। जैनधर्मके असुसार जीवके साथ श्राधागमंन 
लगा रहता है जवतक कि चह निर्वाशपद्‌ प्राप्त न करले । कुल 
जीव एसे हैं ज्ञो कमी भी घुक्त न होंगे यद्यपि परमात्मपद उनका 
भी स्वाभाविक स्थान हैं। इसका कारण यह है कि उनके करी 
ऐसी बुशी तरहके हैं क्रि उनको कभी भी रलपयक्षी प्राप्ति नहीं हो 
सक्ती है अर्थात्‌ उन्हें कमी भी सम्पक्तदुशन सम्पक्शान और 
'सम्पकू चारिषका भान नहों हो सक्ता है जिनके विदून मोत्त 
'नहीं मित्र सक्ती है। हम झागे चलकर देखेंगे कि जेनघमेकी 
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' सिद्धान्तशल्री वेंशानिक दंग की है। ओर इसी कारणसे उसमें 
: किसी देवी देखताओंके लिए स्थान नहीं है ययपि चह प्रत्येक 
काल में जो अनंत समयका हें, चोचीस सच्चे श॒ुरुओं अथ- 
दा तीर्यकरों (पस्मात्माओं) की उत्पतिको मानता दे । तीर्वकर 
शावागमनके समुद्रके पार पहुंचनेके लिए जीवोंकों योग्य मार्ग 
वताते हैं| ये महात्मा या मदापुरुष किसी बडे या छोटे देवताके 
अचतार नहीं हैं दल्कि मचुप्य हैं जो स्वतः भी उसी मार्स पर 
चलकर परमात्मपद्‌ प्राप्त करते हैं. जिसको बादमें वे दुसरोको 
दताते हैं । 
ह वैदिक धरम । 
यह मजुष्यकी मुख्य प्रकारके देवी देवताशोंकी भक्तिके चर्गनसे 
संवधित हैं । इन देवताओर्म तीन पुख्य हैं जो एक भी हैं ओर 
तीन भी | ये ( १) छ््ये (२) इन्द्र ओर (३) प्मग्ति हैं । 
छूने आाकाणमें राजा ओर सरदार है। शेपके देवता उसे 
पथप्रदर्दक मानते हैँ ओर बह उनको अमर जीवन दान देता 
कै | सायनीका पाक मंत्र सूर्य हो के लिये पढ़ा जाता है। इस 
महायवित्र मंत्रका भाद इसप्रकार हेंः-- हम ध्यान करते हैं इस 
झाकाशके जीवित करनेदालेके प्रकाश पर । वह हमारी बुद्धि. 
' की खोले ।? | 
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जाता है वह देवताओंका भोजन है। झोर इससे इनकी शक्ति 
बढ़ती दे | चिद्दोंमे अमिक्नो सूरत तीन पाँव ओर लात हाथों 
चाली बनाई आती है | पुरोहितके रूपमें अप्निको आषियोंनें सव 
से अ्प्ठ गिदा गया है जो पूजनके समस्त कार्यसि सर्चथा अमभिश् 
है। बह छुद्धिगान अधिण्ठाता, कामयाव पुरोद्चित ओर सर्व पूजन 
संवर्धी रीतियोद्ा रक्तक है । इसकी सद्ययतासे लोग देवताओं- 
की ठीक ठोक नियमसे एजा कर पाते हैं ओ देवताओं छारा गृद्दीत 
होती हैं । ( देखो, विछ किनज हिन्दू मयालोजी )... 

जैसा कि हप पहित्ते कंद छुके हैं ये तीनों देवता वहुत बड़े देदता 
चैदिक धर्मम €! इनमेंले कोई अपने किसी साथीके कारण 
सीमान्तरित नहीं है । और न कोर: किसीसे बड़ा दे । वल्कि 
सच तो यों है कि जो पद भोर विशेषण इनमेंसे पक्के लिए 
ब्यवह्त फिये जातें है, वह ही अन्य दोके लिए भी बिना छोटाई 
चढाईवे: विच्दयेद काममे लाए जाते हैं । 

हिन्दू देवताओंक्ी पूजाक्ना फल डा० स्यूर साहबकी इस 

कवितासे जो उन्होंने घमराजके संवंधर्म लिखी है प्रोए जिसका 
खुलासा दम बह पर देते दें पूरणीरूपेण प्रकट दोतादे--यह कविता 
यमराज़के अत्तका इनकी मक्तिसे जो फल मिलता है उसके 
अकठ करती ;ः आस 


असहगत- 

. « झपनी कमताइयोंकों पीछे छोड़, 
अपने पुराने स्वररूपको धारण कर, 
प्रत्येक इन्द्रिय जो तेरे पहिक्े थी- 
समस्त सांसारिक .( पोदूगलिक ) मलसे पवित्र करके ।” _ 
£# और अंब झत्मिक प्रकाशसे चमकते हुप, 
आर जीवनसे जो विशेष तेज ओर उत्तम ओर धन्य है- 
ओर विशेष ग्रोग्यताके साथ . 
किससे आनन्दका परिमाण चढता रहे ? 

४ छुन उत्तम स्थानों पर स्वच्छ दिनकी रोशनीमें 
'अहों यमराज पूर्ण आनन्द प्रदान करते हैं.। 
ओर हर इच्छाकी पूति करते हैं। .... 
तेरी खुशीका दोरा कभी केम न होगा ।?--ढा० म्यूर । 
. *. .: : लजरदसत «. 2 
जरदस्वका मत ईरानके लोगोंका प्रालीन धर्म है। ओर शव उस" 
के सालनेयाले भारतवर्षके पार्सी हैं। पारसियोंक्षी पूजा एक खुदा 
या देवताकी है जिसेक्रो वे अह्ृरामज़दा फहते हैं. । अहरामसजूदा 
का जोडीदार अन्निरा मेन्‍्यू है जिसकों अदिरमन भी फहते हैं + 
एनमेंसे अहृरामजूदा पवित्र आत्मा है। और- दूसरा नापाक दैत्य 
है। शब्द अहरामजुदाका अर्थ सर्व बुद्धिमान मालिक है (अहरा>: 
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मालिक, मजूदार सर्व बुद्धिमान .। अहरामजुदाके अतिरिकछ 
पार्सी लोग धन्य देवताओं की भी पूजा करते थे जैसे सर्य्य, 
चन्द्र, अम्ि | पारसियोंका विश्वास है कि कयामत (सतोत्थान ) 
के दिन मुर्दे जीचित दो जाँयगे प्रोर शअहिस्मनक्ती सश्टिके नर 
होनेपर जगतक्की पुनः सृध्ठि होगी । जीवके पर्सी धर्मानुयायी 
ग्रविनाशी ओर शपने कार्य्योका जिम्मेचार मानते हैं।कयाम्त 
होनेपर अत्येक जीवको सूतन शरीर मिलेगा और बह इसके 
पश्चात अनन्त सुखका भोग करेगा। पार्सी लोग अश्निक्षी दिशेष , 
मानवता करते हैं । जो कुछ २ पूजनके दी रूपमें हैं। इसी कारण 
से लोग पारसियोंक्रो अभिके पूजनेबराले ( शआ्रातिशपरस्त ) भी 
कदते हैं। उत्तम विचार, उत्तम शब्द, झोर उत्तम कार्य्य करना 
पारसियोंका आचारखंबंधी परिमाण है | उनकी प्रार्थना किसको 
भत्येक पार्सी कंठ याद करता है, निम्न प्रकार है-- 


“४ साधुयन सबसे उत्तम धर्म घोर खुख है। छुख उसको 

है लो साछु है नितान्त उसम साक्षूपतके लिए 7” (६० २० 

रो० ५ जिल्द प० ६४८ ) पारसियोंके पवित्मता संचंधी नियमोंमें 
रे पा म्मिक्लि के 65. 

' गोसूत्से स्नान करना भी साम्मिल्षित ६ । खर्वोत्क्रष्ट प्रार्थना 

पारलियोंक्ी अहूनवैर्या है जो मंत्ररुपमें चुराई ओर अपविश्नता 

के दुर करनेफे देतु व्यवश्टत दोती है। इसका भाव शअ्रद्वरामजदा 
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अंसहमत- 


वी बादशाहत ओर पुरोदितकी सहृदयता पर है। प्लोर इसको 
लोग रस्मोंके समय पर ही नहीं वल्कि दैनिक कार्य्यके अन्तर्गत 
भी पढते रहते हैँ) पारसियोंके धर्मशास्त्रोंसे जो वहुत ही जीणों:, 
चस्थामें अब मिलते हैं एक अन्य देवता मिथरा नामकका भी 
पता चलता है । जिसकी पूजा होती थी। परन्तु हम मिथराई 
मतका वर्णन किसी धन्य व्याख्यानमें करेंगे। तो भी इतना कहना 
उपयुक्त है कि पारसियोंके शास्त्रोंमें ग्रावागमनका सिद्धान्त 
किन्हीं २ स्थानों पर बहुत साफ तोर पर भाना गया है । जैसे कि. 
मिद्दावाद्‌ नामक शार्ममें ( देखो फाउनटेन हेड ओफ रिलीजन प० 
१५६--१५८ ) प्रकाशवान, भानंदसे भरपूर, ओर मंगलमय' 
स्थान पवित्र आत्माओंका ( सण चु० ६० जि० २३ प० ६8 ) वह . 
स्थान है कि जहां पर रोगच दुःख व सत्युका अभाव है । यह! 
प्रतनक्तरुपमें जेनियोंकी सिद्धशिलासे तुलना रखता है । जहां ॥ 
पहुँचने पर डुःख ओर रोग विलग हो जाते हैं और जहां जीव 
अनन्त खुख, अनंत जीवन, ओर अनन्त ज्ञानका उपभोग: 
करता है ॥। 
यहूदी । * 
यहदी,धर्म ऐसे लोगोंका मत है जो जेहोचा अथवा जाहवेह 
( ७७४०ए४थ॥ 07 7४॥ण९) ) को अपना ईश्चर मानते है । जेहोवा 
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ब्ंसार ओर सर्व पदार्थोक्रा बनानेचाला है । इसने सर्च प्रथम 
महठप्यके चुगल दम्पतिक्ली सष्टि की ! ओर उन्हें अद्नके वायमें 
हो इससे लगाया, दहराया | इस दांगर्म अन्य चुत्तोंके होते हुए 
दो मुख्य प्रकारके धृत्ष थे जिसमेंसे एक नेंकी ओर वदीके छान 
का वृत्त और दूसरा जीवनका चुत्त था । यहां पर मनुष्य ( झा- 
दम ) ने खुदाकी आशाकी अबशा की और साँप (“शैतान ) के 
बहकाने पर पहिले प्रकारके वृत्षका फल खाया। इस पर बह 
झपनी साथी हब्वाके साथ जो इस पापमें सम्मिलित थी भोर 
पश्चात उसकी स्त्री हुई, वाग अदनसे निकाल दिया गया । इस 
अवगाक फलस्वरूप सत्युने भी आदमको आन घेया । आदमके 
पधारम्भमें दो पुत्र हविल और कायन हुए । जिनमेंसे कायनने अ- 
पे साईको आानसे मार डाला। इस कारण खुदाने छायनकों 
शाप दिया । ओर चहद्द पृथ्ची पर कार्यहीन हो रमता फिरने 
लगा। इसके पश्चात्‌ आदमके एक ओर पुत्र उत्पन्न हुआ जिसका 
ताम उसने सैँत रक़्खा | सेतके पक पुत्र एनोस नामक हुआ। 
इसके समयसे लोग जेंदीवाक्ा नाम लेने लगे,। झोर कुछ सज्जन 
'इसका अर्थ यूँ सी समस्तते हैं कि इस समयसे लोग अपनेको 
जेदावबाके मामसे कहने लगे ( देखो अंग्रेजीकी अजीलके हाशिएके 
-नोट, किताब बैंदायश दाब चहारम भायत २६ )। । 
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असहमत- 


आदमके अवबध्ा कफरनेके पश्चातसे आहवेह वरावर बनी 
इसरायलको आाशा पालन करनेकी चेतावनी देता रहा दे आोर 
बहुतसे पेगस्वर सी इसरायलोंम हुए हैं। जाइयेदकी पुजा जिस 
का कि एक प्र्थम्रवनाम ( 7 ४॥ ) में है, दे, विशेष कर प्रायना 
भजन ओर वलिदानकी है | जेद्दोचा अपनेको उढ्षिझ् खुदा वताते 
हैं जो मनुष्योंदे पापोंको, ओ इनसे ठेप करते हैं, तीसरी झांर 
चोथी पीड़ी तक ज्ञमा नहीं फरते हैं। भविष्य लीवनके विपयर्म 
कब्वालदकी भुप्त शिक्षा देनेवाले तो. आवाश्णमरफोीं मानतों हे 
(६०२० ए० जि० ७ प० ६९६) | परन्ठु शब्दार्थी फिलासफर क्तोग 
इसे नहीं मानते हैं । यहदी लोग एक तरद्द पर कयामदके मानते 
बाले हैं। ओर मसीहके आगमनकी चाद जोहसे हैं को पुरानी 
खराबियोंकी हटाकर ससारकों नया दया देगा । इनद्रेः शआ्आचार 
संबंधी विपय, निम्नकी द्स ईश्वरोय आशछाओंसे,-को कहा जाता 
है खुदाने हलरत सूसाकों दी थीं, साफ प्रकट हैं:- 
१. मेरी सत्तामें तेरे लिए दुसरा खुदा न होगा । 
२. तू अपये लिए कोई मूरत अथवा किसी बस्तुकी सूरत... 
मत बना । 
: ३ तू खुदावन्दा अपने खुदाका नाम बेफायदा मत ले । 
७. के दिन तक तू महिनत करके अपने सारे काम काज ऋर 
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परंतु सातवें दिन ज। खुदावंद तेरे खुदाका सवत है 
कुछ काम मत कर । 

तू अपने माता पिताका मान कर । 

तू खून मन कर। 

तू व्यभिचार भत कर । 

तू चोरी मत कर । 

तू अपने पड़ोसी पर म्ूूठी गवाही मत दे । 

१० नू अपने पड़ोसीके घश्का लालच मतकर। तू अपने 
पड़ोसीकी स्री और उसके दास ओर दासी आओर 
उसके वेल और उसके गधे अर अन्य चस्लुका, जो तेरे 
पड़ोसीकी है, लालच मत कर । 

वेदान्त | 

बेदांत हिन्दू दर्शनोंमें विख्यात दर्शन दे। श्रोरए जिस मतको 
आजकल यूरोपके लोग 70०00 ( श्वान्तचाद ) कद्दते हैं 
'डसके सरश है। यह संसार जो टप्टियोचर होता है, चह सर्च 
पदार्थ जो शानेन्द्रियले जाने जाते हैं ओर वह रुण्टि जिसका 
रझूश मन है, सबके सव ख्याल ओर धोखेकी ८ट्टी हैं। इन्द्रिय 
धोखेचाज हैं। फ्या हम रस्लीको अकसर सांप नहीं समझ 
क्षैते हैं। जब यह संभव है तव कोन बुद्धिमान मलुष्य इनके 
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अपतहमत- 


शान ( इलहाम ) को सच्चा मान सक्ता है। यद एक बहुत वड़ा . 
इच्द्रजाल है जो हमारे सामने फैला हुआ दे । एक अपरिमित 
वारहमाली स्वप्नका ड्रामा ( नाटक ) तन्रान्तिकी रंगसूथलो पर: - 
दिखाया जा रहा है। ओर श्पुर्वदा यद्द है कि दर्शक ही स्वयं एक्टर 
हैं, जो अपनेको घूले हुए हैं। इसका कारण क्या हे? यद्द कब 
कैसे, क्यों ओर कहां प्रारम्स हुआ ? कब, केसे क्यों ओर कहां 
इसका अन्त होगा ? छव, कैसे, फ्यों और कहदां उसके दशक 
एऋटर वन गण? परंतु ये प्रश्न ही बेकार हैं। क्या बह मनुष्य 
जो स्वप्नावस्थामे है ऐसे प्रम्तोंका कोई उत्तर दे सक्ता दे? नहीं! 
तुमको भी उससमय तक मौन धारण करना योग्य हे जदतक- 
कि तुम इस मायाजालमेंसे न निकल जाओ । यह विचार भी कि 
तुम इस जालसे वाहिर निकल जाओगे द्रमात्मक्त विचार है। 
ठुम कद किसी जालमें थे जो इसमेंसे निकल सकतनेका प्म्न 
उठाओ। बह सब अनिवेचनीय माया ह। इस विशाल मायावाद 


के अन्तर्नत केवल एक सततात्मक इस्तु दे जो परिवर्तनरहित 


[/ 


सर्वेब्यापी एवं स्वखमादवसे पूर्ण है । इस सर्वच्यापक पदार्थके गुण 
सद्‌ ( सत्ता ) चित्‌ ( चेतना ) पर्व आनन्द हैं । जिनके कारगा 
इसका नाम सबिदानन्द ( सत-चित्‌-आनन्द ) पढ़ गया है। 
इसको त्रह्म भी कहते हैं। यही एक चेतनपदार्भ है । उसके अति- 
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'रिक्त अन्य कोई पदार्थ सचात्मक नहीं है | ज्ञीव स्वप्नके पुतलों 
के सदश हैं | इनकी. कोई सत्ता नहीं । निर्वाण यहां शअर्थरहित 
है । अपनेको मुक्त जान नो ओर तुम मुक्त दी हो ।इस उच्च 
सत्यको जानना आवश्यक है कारण कि इस मायावी संसास्के 
मायावी भ्रमोंसे छुटकारा मिलते । आत्मज्ञान, आत्माको जाननेके 
लिए, जो केवल एक दी सत्तो ओर चेतन है, आवश्यक है । 
समाधि आत्माका भान होता है। ओर समाधिका श्र्थ, मनको 
विचारों ओर शारीरिक क्रियायोंसे रोककर शआत्मामें लीन कर 
देना है। समाधि योगशास्रके नियमोंपर चलनेसे प्राप्त होती है। 


यह हिन्दुओंके अछ्ेतके मायावादका सिद्धान्तवर्णन हे। 
इसके अतिरिक्त दो प्रकारके अन्य सिद्धान्त वेदान्तके नामसे 
विख्यात हैं । यह अद्वेववादसे उस सीमा तक विरोध रखते हैं 
ज्हांतक कि वह सेसार ओर विभिन्न जीवोंकी सत्ताको, जिनको 
चह वहुतसे वन्धनोंके साथ मानता है, स्वीकार करते हैं | यद्यपि 
यह कार्य उनके चिश्वासऋमके विपरीत विद्त होता है । परन्तु 
यह तीनों सम्प्रदाय आवागमनके सिद्धांतकों स्वीकार करते हैं, 
जिसका अन्त आत्माके जान होने पर हो जाता है । 

वेदान्त, चास्तवर्म भारतीय झुतरां हिन्दृद्शनकी एक शाखा 
है परन्तु कमसे कम एक व्याख्या ऐसी अवश्य विद्यमान है जहां 


| हरे 


असहसत* ० 
इसने गैरहिन्दू ( अहिन्दू ) दशन पर भी सारतके वाहर श्रपना 
असर डाला है क्योंकि मुसलमानोंका शुफीमत यथार्थ चेदान्त- 
की ही नकल हैं। यद्यपि इसमें वेदान्तसे कुछ विपरीतता है परस्तु 
हम इसपर समयासावके कारण विचार नहीं कर सक्ते हैं। 


कपिछका सांख्यदशन | 


यह दो पदार्थक्ो प्रभादिनिधन मानता है । एक पुरुष ओर 
दूसरी प्रकृति । इनमेंसे पुरुप अथवा जीव तो केवल ' दर्शक 
हैं और अभिनयसे नितान्‍्त विल्ग हैं, प्रकृति अर्थात्‌ नेचर 
( ॥७४४४४ ) में सत्व रजस ओर तमस गुण हैं । सर्च परि- 
वर्तनशील चक्र: समस्त अनित्य पदारथ, समस्त चिचारावतरण 
एवं थे समस्त ६न्द्रियां- जिनपर मानसिक विचारावत्तरणका सर्व 
दारोमदार है, सव प्रकृतिसे संवंधित हैं। ओर उसीके विविध- 
रूप (विकार) हैं। पदाथ ऋमवार एक दूसरेके पश्चात्‌ प्रकट होते 
या खुलते हैं और पश्चात्‌ लिपट कर अदृश्य दो जाते हैं। . 
सदर (खुलने) का ऋम पतिसश्चर (वन्द्होने) के ऋमसे नितान्त * 
विपरीत है । अर्थात्‌ जिस पदार्थका सबसे श्रल्तमें सश्र. 
होता है चह सबसे पद्विले छुप्त हो जाता है । परिणाम 
[+४ए०७ए४०७] का ऋम इस प्रकार है--- 
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पुर “प्रकृति 


सखके साथ मिलकर मन ) ( ९-१३ ) तमसके साथ मिलकर 
।(४-८) पांच ज्ञान इन्द्रियां | (३ ) | पांच कर्म इन्द्रियां हाथ पाँव ,आदि 


ह "अप । बी 2 | 
शब्द. स्पशी रसा॒ गंध 
(१४) ( हे )( !६ ) हो :ः ) 
| 
माकराश इैथर) वाबु अग्नि अपू. प्रथिवी 
(१९ ) (२०) (२१) (२२) २३ ) 
इन २३ प्रकारकी प्रक्ृतिके विकाशोंमें पुरूष ओर प्रकृतिके 
मिलानेसे इनकी तादाद २४५ हो जाती है। यद्द २४ तत्त्व सांख्यद- 
शनने माने हैं | इनका ज्ञान संखारसे मुक्त होनेकेलिए आवश्यक 
है। कपिल मुनिके सिद्धान्तमें संसारकी सखश्टिका स्थान हो ही 
नहीं सकता है यद्यपि कुछ पिछले लेखकोंने खींचतान करके इस 
को ईश्वरवाद प्रकट करनेके प्रयत्न आवश्य किए हैँ । अन्य दर्श- 
नोके सदश योगसमाधि साँख्यका भी एक अंग है। ' 


श्ण 


असहमत- 


न्याय दर्शन । 
न्याय द्शनमें जिसके अर्थ दाशनिक तर्क हैं निम्न प्रकारके' 
१६ तत्त्वोंकों माना है । 
(१) प्रमाण ( यथाथ्थक्षान अथवा यथार्थ शानके द्वारा ) 
(२) प्रमेय ( प्रमाणका विषय ) 
(३ ) संशय 
(४) प्रयोजन 
(४ ) दृ्ंत 
(६ ) सिद्धान्त 
(७ ) झवयव 
(८ ) तर्क 
(६ ) निर्णय 
( १० ) बाद 
( ११.) जल्प 
( १२ ) वितण्डा 
( १३ ) हेत्वाभास 
' ( १४ ) छुल 
(१४ ) जाति 
( १६ ) निम्रह स्थान 
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जीव, शरीर, इन्द्रियां, इन्द्रियविपय, बुद्धि, मन, पद्मत्ति, दोप, 
अीत्यमाव ( आवागमन ) फल, डुःख, ओर अपवर्ग ( निर्वाण ) 
प्रमेय हैं । दुःख, जन्म, प्रवृत्ति, दोष ओर मिथ्या ज्ञान नए करने 
[] योग्य हैं। इनके एकके पश्चात्‌ एक नए किए जाने पर, इसपम्कार 
कि सबसे अन्तर्मे जो लिखी गई है वह सबसे पहिले नए्टकी 
जाय, मुक्ति पाप्त होती है । गोंतमप्रणीत झुत्नोमें किसी खष्टि क- 
सका वर्णन नहीं है । अवश्य एक स्थान पर वोछोंके शास््रारथ 
के उत्तरमें अनायास इसका उल्लेख है। 


वेशेषिक दशेन । 


वैशेषिक दर्शवका-.यह मत है कि छे पदार्थोके जाननेसे 
डुशखका अन्त होता है। जो सर्वात्कर फलके सदृश हँ।वे छे 
पदार्थ यह हैंः- 
|! (१ ) दृव्य (२) गुण ( ३े ) कम / ४ ) सामान्य ( £ ) खि- 
शेप (६ ) समवाय । द्रव्य गिनतीमें नो हें:-पृथ्वी, अपू ( जल ) 
तेज ( अप ) वायु, आकाश (ईंथर ) काल, दिक ( आकाश 
घर्थात्‌ स्थान ) आत्मा ओर मन | गुण इस प्रकार हैं;-रूप, रस, 
गंध, स्पर्शन, संख्या, परिमाण, पृथकत्व, संयोग, विभाण, पर- 
त्वापरत्वे ( प्रथम, अन्त ) बुद्धि, खुख ( आनन्द ) हुःख, इच्छा, 
छेप ओर प्रयत्न । उत्तेपण ( ऊपरको फेंकना) अवत्तेपण ( नीचेको 
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कँकना ) आकुज्चन ( सकुड़ना ) प्रसारण ( फेलना ) कोर 
गन ( चलना ) यह कियायें ( हरकतें ) हैं। आ्रवागमनसे उस 
समय छुटकारा मिलता है जव मनमें क्रिया उत्पन्न होनेसे बन्द 
हो ज्ञाबे। नेयायिकोंके सदश वैशेषिकवाले भी प्रारम्भमें किसी 
स॒श्किर्ताकी सत्ता नहीं मानते हैं। यद्यपि उन्होंने वेदोंको श्रुतिके 
तौर पर स्वीकार किया है। 
योग दशेन | 

हिन्दू दर्शनोंमें योग दर्शन तीन पदार्थ मानता हैः- 

( १) ईइवर जो ध्यानका आदर्श है । 

(२) जीव 

(३ ) पुद॒गल ( प्रकृति ) 

आत्माका आवागमनसे छुटकारा पाना सुख्योद्देश्य है। चह 
समाधि लगानेसे जो ढुःखोंका नाश हो जाता दे, उससे प्राप्त होता 
है। समाधि योगके अंगोंका अंतिम अंग है । वह ध्येग ( १ ) थम 
[२] नियम (३) आसन ( ४ ) प्राणायाम ( ४ ) प्रत्याहार 
(६ ) धारण ( ७) ध्यान ओर ( ८) समाधि हैं । 
यम॒का संँवध निमल पांच बतोंसे हैः-- 

(१ ) अहिसा (२ ) सत्य (३) अस्तेय-अचौर्थ्य ( ४) ब्र- 

झचयंथ और (५) अपरिश्रह | 
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नियमसे अर्थ इनसे हैं क्वि-- 

(१ ) शोच (२) संतोष (३) तप (४ ) सखाध्याय (४ 3 
'भांक्त | आसन ध्यानकोी लगानेकेलिये शरीरको एक प्रकार निश्चल 
( स्थिर ) करनेका कहते हैं । ओर प्राणायाम श्वासोच्छ्वासको 

अधिकारम लावेका नाम हैं । परन्ठु प्त्याद्वारका अर्थ अभ्यास द्वारा 

इन्द्रियोंके रक्त जानेसे है. । शेप अंगोॉमले, धारण मनका एकाग्र 

करना, ओर ध्यान आत्माके विचारमें स्थिर होना है। समाधि 

इन सबका अन्तिम फल हे। जिससे मुग्धावस्या धाम होती हू । 
वोद्धवम । 

वौद्धधर्मका प्रायम्भ भारतवर्षसे छुआ है | यद्यपि झव यह 
भारतवर्ष छुप्रपायः है । इसके ,्रतिपादक एक मनुष्य थे जि 
हुए अनुमानतः ढाई हजारबर्ष हुए ओर ज्ो अन्तरमं दुद्धके नाम 
से विख्यात हुए । बुद्धकी फिक्षा्से किसी साश्किताकों नहीं 
माना गया है। ओर आत्मा सहित खर्च पदार्थ श्रन्तित्य माले हैं। 
निर्वाण; जीवन इच्छाका मिट ज्ञाना है। जो आवागमनका कारण 
है। आवागमनके विपयमें वोदमतावलम्वियोंकी एक अनोखी 
झौर अदभुत सम्मति है। आात्माका अस्तित्व एक योनिसे दुसरी 
योनि तक बोदछने नहीं माना दे ।, वहिक यद माना है कि प्रत्येक 
“ शीवके चारित्रसंवंधी संस्कारोंका सम्रद उसके मरने पर उससे 
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अल्लग हो जाता है। और नये स्थान पर पहुँच कर नये सुकधों 
के साथ मिलकर प्रकट होने लगता है. । वोद्धोंके अडुसार 
प्रत्येक जीव केवल स्कंधोंका एक वंडल है जो मरते समय नष्ट 
हो जाता है। वह ही चारित्रसंरवंधी संग्रह, जिसका उल्लेख हम 
अभी कर चुके हैं, न होनेसे वचता है। अस्तु | निर्दाणप्रातिके 
लिए वौद्धमतानुसार ये प्रयल्ल करने चाहिए कि जिससे यह 
संग्रह न रहने पावे । भारितीय धर्म में संसारी जीवनके डुःखोंके 
ऊपर विशेष जोर दिया है ओर वोछमतने भी । जीवित होना ही 
डुशख है परन्तु दु:ख जीवनके कारण नहीं है। वल्कि उसकी 
उत्पचि इच्छाके कारण है । इच्छाका नष्ट करना वीद्धमतके सि- 
द्वास्तोंसे संभव है। इसी कारण वोछूमतके सिद्धान्तमें ये चार 
बड़े खंबे माने गए हैं।--- 

(१ ) हुभ्खका अस्तित्व 

(२ ) दुश्खका कारण 

(४ ) दुशखका हटाना 

(४ ) दुशखके हृटानेके नियम 

इन बड़े सिद्धान्तोंम ही सत्यधरमंका भाव है जिसको घुद्धके 

यहिले २७४ चुद्धोंने लोगोंको बताया था । आठ अंगोंचाला मार्ग 
इसप्रकार है-- 
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( १) सत्य विघार ( सत्य असमिलापाएं ) 

(२) सत्य आकाइन्त्ताएं 

(३) सत्य चाणी 

(४) सत्य चारित्र 

(४ ) सत्य जीवनऋम 

(६ ) सत्य प्रयत्न 

( ७) सत्य सावधानता ह 
(८) सत्य आनन्द अथवा शान्ति 


इस मार्गपर चलनेसे संसारचऋ (आवागमन) नए हो जाता है । 
इस संसारचऋका अस्तित्व निम्न १२ प्रकारके निदानोंके * ऊपर 
अवजल्लस्वित है जिनमेंसे प्रत्येक अगला अपने पिछले निदानके 
कारणभूत है+-- | 

(१) शक्षानता ् 

(२) कम ( सद्डार ) 

(३) चेतना 

(४) व्यक्तित्व (नाम च रूप ) 
४ (७) इंद्रयों व मनकी शक्ति 

(६ ) संबंध ( वाह पदार्थोंसे मानसिक संबंध ) 

[७) .इन्द्रियकान ४ 


मे इ्१ु 


असहमत- 


(5) इच्छा 

(६ ) जीवनमोह 

[१० ) अस्तित्व पाना 

(११ ) जन्म 

(१२ ) दुद्धता, सुत्यु, रंज, रुदन, ठुश्ख, आलस्य, एवं 

निराशा । 

डेतनासे व्यक्तित्वका आविर्भाव क्रिस प्रकार होता है ? 
यह इस प्रकार समझना चाहिए कि स्कंषोंके मिलनेसे व्यक्तित्व 
बनता है और संग्नहसे चेतना उत्पन्न होती है। प्रत्येक मनुष्य, प्रत्येक 
पदार्थ ग॒वं प्रत्येक देखता संग्रह-संयोग ( 8£287०एश०॥ ) है 

( अरदी बुद्धिज्म प० ५७ ) 

यह प्रश्न कि शरीर ओर आत्मा पक ही पदार्थ हैं श्थवा 
विभिन्न हैं ऐसा हे कि जिनको वोद्धमतने विदून हल किए छोड़ 
दिया था। [ इ० र० ऐ जि० ४ प० २३४] | 


इसाई मत । 


ईसाई मत जो अपनेको यहदियोंके धर्मका परिपूर्णकारक 
समझता है निम्नलिखित सात व्याग्याशओंसे संबंधित है;- . 
(१ ) प्रारस्सिक अवस्था आनन्द वाग ध्यद्नका 
(२) नेकी ओर वदीके शानके बृत्तका फल खानेका लाजच | 
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(३ ) लालचका बुरा फल-। 

(४ ) ज्ञानकी कुझ्ीसे मुक्तिके मार्गका खुलना | 

(४ ) ऋस पर चढ़ना, .. 

[ ६ ]द्नतकोमेंसे जीवित होना । 

( ७ )और आकाश पर चले जाना | 

ईसाइयोंकरा आत्मा संवंधी कोई दाशनिक विश्वास नहीं है । 
ओर प्रत्यक्ष आवागमनका विरोध करते हैं। निर्वाण भी उनके 
मताठुसार चारित्रसे प्राप्त नहीं हो सक्ता वल्कि ईसाकी कृपासे । 
'नसिया, (7०४७४ ) के अकीदेके वसूज्षिव ईसाई लोग निम्न 
लिखित विश्वासके नियमोंके माननेवाले हैंः- 

। “हम विश्वास करते हैं:-- 

१२--( १ ) एक खुदा पर........«« 

२--६ ३२) और पएंक खुदावन्द ईसमसीह पर जो खुदाका बेटा 
है। जो पितासे प्राप्त है. । केंवल प्राप्त किया गया है। पर्थाद्‌ 
पिताके ज्ञोहर (द्रव्य ) मेंसे-खुदाका खुदा-नूरका नूर-सचे खुदाका 
सच्चा खुदा प्रात हुआ, वनाया हुआ नहीं-पिताके साथ एक ही 


जोहरका.... 
[३ ] जो हम मनुष्पोंके लिए ओर हमारी मुक्तिके लिए नीचे 


उतरा ओर ( जिसने ) शरीर धारण किया ओर मनुष्योंमें मनु- 
च्योंके सदश रहा-- . ' 


श्र 


असहमत- 


, [8 ] कोस पर चढ़ा ( शब्दार्थ-जिसने दुःख.उठाए ) 
[४ ] झोर तीसरे दिवस जीवित इ॒श्आ 
[ ६ | आकाश पर चढ़ा 
[ ७] और चपल व मरतकोंकी जांच करनेकों आने वाला है 
इन ८] और पत्रित्र पाकरूद (पवित्र आत्मा 7॥०९ प्रिंणर 
(८708 ) पर (” 
इस प्रकारके वहुतसे नियम प्राचीन और नष्टप्राय मतोंमें 
मिलते हैं । परन्तु हम इनका घर्णान झ्यागे किसी अन्य 
व्याण्यानमें करेंगे | 


इसलाम । 


' इसलाम जो संसार भरके समस्त जियादा प्रचलित धर्मोमें 
सबसे नववयस्क है, मुल्क धयरवर्म उत्पन्न हुआ था । इसको' 
पक मनुष्य मुहम्मद नामीने आस पासके देशोंके धार्मिक खयड- 
दरों पर स्थापित किया था । इसमें विश्वास तीन वातोंसे संबंध 
रखता है। एक पसरसेश्वरले जिसका नाम अढलाद है। दूसरे 
कुरानके ईश्वरीय शासत्र होनेसि ओर तीसरे मुहम्मदकी पेगाम्ब- 
रीस । इसलामके सिद्धान्तोंमें कयामतका सिद्धान्त भी सम्मि- 
लित है एवं स्वग ओर नरकका भी, कि जहां पर जीव सांसारिक 
कार्योके फल पुणय झोर पापका ढुःख व रुख भुगतते हैं। मुस- 
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गान लोग आवागमनके सिद्धान्तको नहीं मानते हैं। यचाए 
इनके कुछ चिख्यात ओर विद्वान फिलासफरोंने जैसे ध्रहमदविन 
अआूनस अवृमुसलिम खुरासानी (दी फिलोसफी ओफ इसलाम प० २७) 

इस सिद्धांतों प्रत्य्षरूपमें स्वीकार किया है। पुरय कृत्योंकी 
सूचीमें. इसलाम साधारण रीत्या दुआ, रोजा, द्म और 
'परविश्रताको मानते हैं।., 
ह . वब्राह्मणोंका पम्मे | 


. . ब्राह्यणोंका धर्म, जिससे मेरा भाव हिन्दुओंके वेदोंके पश्चात्‌ 
"के धर्मसे. है, दो प्रकारका है । पुंक तो वह धर्म जिसमें पुराणोमें 
वर्णित देवी-देवताओंकी पूजा की जाती है. । दूसरा यशविषयक 
नियम । पुराणोंके देवताश्ोंकी एक वड़ी संख्या है परन्तु इनमेंसे 
' ज्रह्मां,; शिव; ओर कृष्ण विशेष विख्यात हैं । हिन्द्ओंका 
विश्वास है कि यह देवता अपने . भक्तोंकी प्रत्येक इच्छाको पूर्ण 
करते हैं +' यक्ष-वचलिदान भी. देवताओं आरदिकी प्रसक्ष करके 
अपना काम निकालनेके. लिए किए ज्ञाते हैं । इसेमें संशय नहीं 
है कि प्राचीन [ पिछले ] सम्रयमें लोग मलुप्योंको भी होमित 
किया करते थे। ओर यह राक्तसी रीति नदियों आदि पर छोटे 
२ बच्चोंके वलिदान केरने स्वरूप, कुछ काल इआ:ज़व तक अ्रच- 
' उल्षित थी । :साधारणतठया मेंढे, वेल, आर बकरीके 'बलिदानका 


श्ण 


अतहमत- 


विशेष प्रचार था । ओर विदित होता है कि इन तीन पशुप्रोंकीः 
बलिदान किया अन्लुमानतः प्रत्येक यश्ष विधान माननेवाले धर्ममें 
प्रचिलित थी। साश्तवर्षमें मऊ ओर घोड़ेकी वलिदान किया 
गोमेघ और अभध्वमेधके नामसे हुआ करती थी । परन्तु अ्रव यह 
दोनों ही व्यवह्वत नहीं की जाती हैं। ओर प्रथमके कारण तो 
अब हिन्दू ओर मुसलमानोंम बहुत कुछ फिसाद ओर भगड़े भी 
छुआ करते हैं | 
.. जोगियोंका मत | 

जोगियोंका मत ( )४४६४०४० ) अथवा शक्ति धर्म श्रनुमा- 
' लत; पक समान हैं। इनमें यह प्रयल किए. जाते हैं कि योगकी 
कुछ आत्मिक शक्तियोंको, जिनका अर्थ ओर उद्देश्य किसीका 
अ्रग्त्त झुपमें समझा हुआ नहीं है, गुप्तशित्ताके द्वारा प्राप्त किया 
जाता है । । 


रोजी कृशीयनिजम ओर फ्रीमेसनरी | . 
रोजीकूशीयनिज्ञम ( .४०४००एर०ं४॥४६७ ) ओर प्रीमेसनरी 
€ 77९७ 77880०779 ) इसी प्रकारके अन्य दो मत हैं जो जीवनकी 
भ्ृंप्त आत्मिक शक्तियोंसे संवेध रखनेकी हामी भरते हैं । बहुत - 
. श्रकारकी शुप्त समस्‍यायें ( 70५8:०४४८४ ) प्राचीन समयमें विभिन्न 
' देवताओंकी उपासना करनेके ऋममें व्यवस्थित थीं [इनकी शिक्षा 


ड्द्ष 
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क्रेचल मुख्य २ चेलोके, जिनको वह शुप्त रूपमें बताई जाती थी; 
अतिरिक्त अन्य किसीको नहीं विदित थी। पतज्जलिके शाख्र्मे 
वहुतसे चक्र शर्यीरमें एसे वताए हैं कि जहां ध्यान लगानेसे कुछ 
शक्तितियां प्राप्त हो जाती हैं । इन सब मतोंका यथाथ भेद यह है 

कि मुख्य २ क्रियायोंले विशेष कर शरीरके कुछ चक्रों पर ध्यान 
लगानेलसे आत्मिक शक्तियां प्राप्त होती हैं । जिनका प्राप्त करना 
जीवनका उच्चतम उद्देश्य है । चाहे चह केवल उद्देश्य सी न हो | 


शधास्तामी | 


चत्तेमान सम्यमें राघास्वामी मतने जो गत शताब्दिके 
घन्तिम भागमें स्थापित किया गया था कुछ लोगोंकी दृष्टि 
अपने ओर आकषित की है क्‍योंकि इसकी शित्ताका एक साग 
'ऐसा है जो इसके माननेवॉले, ओरों पर सम्पव॒तः किसी प्रकार 
- शपथपाशके कारण अथवा अन्य किसी कार्णले प्रकट नहीं 
करते हैं। उसके संस्थापककी उपासना परमात्माके सदश होती 
है । ओर इनके अन्य गुरुओंकी भी मान्यता इस पराकाष्ठाको 
लिए हुए. है कि उनके अनुयायी उनके वाज् वाज मुंहसे 
निकले हुवे पदार्थों ( माहह ) को भक्तिसाचले चख लेते हैं। 
शरधास्वामियोंकी शिक्षा हिन्दुओंके विष्ण सम्प्रदायके सदश 
है। परन्तु वह हिन्दू अवतारोंको नहीं मानते हें।:।'४एक लस्त्री 


३७ 


असहमत- 


सूची मुसलमान पीरों श्रोर श्र्थ पीरों जसे शम्सतवरेंज वंगरह 
की, जिनको थे अपने धर्मके पंगम्बर वतलाते दे, राधास्वामियोंकि 
भतकी झुख्य वात है । 

शव साधारणतया सर्व मुख्य धर्माका वर्गान हो झुका है । 
शेपमेंले जापानी धर्म शिन्तो (8)#7६०ंशा॥) पत्थरकी पूजा और 
जादू टॉनेकी खिचड़ी हे । इसके होते हुए भी जञापानियोंने 
श्रात्माको नित्य माना है. ओर चहुतसे बहादुरों ओर विख्यात 
पुरखाओंके विपयमें यद विचार है कि वह सीधे उद्य ध्याकाश 
पर जा विराजे । (३० र० ऐ० जि० १ प० ४५७। ) 

बाव या बहाई मत | 

वाव मत या बहाई मत, जिसकी शिक्ता मुसलमानोंके अन्तिम 
इमामसे, जिनके विषयमें कहा जाता है कि वह इस समयमें 
छुपे हुए प्रकट होनेके समयकी प्रतीत्षा कर रहे हैं, संबंध रखता 
है । यह धमे इसलामकी पक नवीन शाखा है और इसके 
सेस्थापकने अपनेको छुपा हुआ इमाम वताया हि 


प्रकोणक पत | 
भारतीय धर्मोमें कवीरपन्थ, दादूपंध, सिक्खोंका मत और 
आझाय्ये समाऊ भी नवविकसित धर्म्मे हैं जो अपने प्यपने संस्या- 
पकोंके रिफारम ( खुधार ) के विचारोंके फलरुप हैं । जैसे 


३८ 


संगम 
सिकलोंका मत पहिले हिन्दू आर मुसलमानोकि मिलाप करानेके 
लिए वनाया गया था यद्यपि अन्तर्में मुसलमानोंका सिक्‍्खोंसे 
इतना देप बढ़ गया जितना कि हिन्दुओंसे भी न था। यह सच 
शथ्र्म भक्ति पर अवलम्वित हैं। ओर आवागमनके समर्थक हैं । 
शेपमें भारतीय चरम ब्रह्मसमाज़ पाश्चात्य ठेंगमें इश्वरोपासना 
का मत है। यह अन्तिम शताब्दिम वंगालमें स्थापित छुआ था । 
आर इसके एक शिष्य पर्व उपदेशकने जिसका नाम शिवनारायण 
अग्निहोत्री है अन्ततः अपने आप एक स्वतंत्र घर्म स्थापित किया 
लिंसका कि नाम उसने देवसमाज रकखा । देवसमाजके 
उद्देश्योर्मे एक यह भी है कि यदि आत्मा उन्नति प्राप्त कर उत्क्ष्ट 
जीवनको, जो किसी एसे मनुष्यकी संगतिसे प्राप्त हो सक्ता है 
जो स्तर उस अचस्थाको पहुंच चुका हो, प्राप्त न करते तो वह 
नए हो जाती हैँ । देवसमाजके संस्थापकके विषय कहा जाता 
है कि वह महुप्य जीवनकी उद्यतम पराकाष्ठा तक पहुँच चुका 
है । इस कारणवश इसके शिष्य इसकी उपासना इसकों सर्वोत्तम 
पूज्य और उपासनीय एव उत्कृष्ट गुरु ओर अपूर्च परमात्मा समस्त 
कर करदे हैं | की पद 
थियोसोफी | 


वियोसोफी ( [॥6०8०४४9 ) जो नूतन धर्मों विशेष 
३२९, 


| 


असहमत- 


उब्लेखनीय धर्म है, एक रूसी मदिला एच० पी०- वलाचेट्स्क्री 
नामकके छारा प्रतिपादित किया गया था । एच० पी० बलावे- 
दस्कीके कुछ अदृभुत कार्य्य ( करशमे ) भी कद्दे जाते हैं जिनके 
विपयमें वह स्वयं तो कहती है कि वह विशेष गुप्त महात्माक्रोंकी 
भददसे हुए ओर कुछ खोजी महान॒भावोंका मत है कि वह 
केवल जालसाजी ओर शोवदेवाज्ञीका फल है । ( मोडने रिलीजस 
मुवर्मेंट्स इन इनूडिया ) 


इसके अदुभुत काय्येकि कारणसे थियोसोफीने गत शताब्दिके 
अन्त समय जब कि उसकी स्थापना की गई थी बहुत कुछ 
मनुप्योंका ध्यान अपनी ओर ध्याकपित कर लिया था। प्रारस्त 
में इन गुप्त महात्माओंकी, जो अपने गुप्त स्थानोंसे अद्भुत कर्म 
किया करते थे, वहुत चरचा रही | परन्तु भव थियोसोफी णुक' 
अन्य प्रकारके लोगोंके हस्तान्तरगत होनेके कारण इसका कार्य 
केवल यह हो गया है कि एक फल बेचनेवालेकी तरह विविध 
उद्यानों और पुष्पवारिकायोंमेंसे उत्तम २ पुष्प एकच करे और' 
इनको एक गुप्त समस्याके- कुछे कमज्ञोर धागे पर पिसोए। 


 चीनके घम । 8 
.' चीनियोंके घर्मकी ओर. दश्टिपात करनेसे चिद्त होता है कि 
- 86 ह 


संगम 
खबसे प्राचीन धर्म उस देशका तावइजुम ( 7'40०ंआ॥ ) है 
जिसका विवेचन हम वादमसें एक व्याख्यानमें करेंगे । 
चीनियोंका एक अन्य धर्म कनफ्योशीयनइज़म ( 007पिल७- 
४50) भामसे है जिसका संस्थापक एक कनफ्योशस 
( 0०9पिलं०४ ) नामक था, जिसको हुए ढाई हजार चर्पसे कुछ 
विशेष समय व्यतीत हुआ है । परन्तु यह धर्म अनुुमानतः सवका 
सब केवल एक आचारलसंबंधी शिक्षाका चिट्टा है जैसा कोई 
विद्वान पुरुष रच सक्ता है। ओर धर्मसे इस प्रकार असंवन्धित 
श्रतीत होता है कि हम इसका विवेचन इन व्याख्यानोंमें नहीं 
करेंगे। इसमें सशय नहीं कि यद संभव हो कि कनफ्योशीयनइ- 
जमके सिद्धांत शुप्त हों, जैसे कि अन्य बहुतसे धम्मांके हें। 
'परन्तु यदि ऐसा है तो यह विशेष उपयुक्त होगा कि आगामीके 
हमसे विशेष विद्वान उसकी जांच करें। चीनके प्रचलित धरमामेसे 
तीसरा धर्म वोद्मत है. जिसका विवेचन इस व्याख्यानमें पहित्ते 
दी किया जा चुका है। 
भ्रमेरिकाके धरम | 
अव अमेरिकाके धम्मोंका विवेचन करना शेप रह गया है। 
'परन्तु जहां तक मुझे इनका शान है वे सव धर्मसे नितान्त विप- 
नरीत भासते हैं और केवल एक आधी वातोंके अतिरिक्त जो उन 
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अघपहमत- 


में कहीं कहीं मिलती हैं, अनुमानतः सब अधमतर और भयावह - 
मनुष्य वलिदानसे, विदून किसी श्रच्छाईके भरे पड़े हैं। यदि 
इन धस्मोंकी कभी कोई गुप्त सिद्धांतावली थी तो चह वहुत काल 
व्यतीत हुआ कि नए हो गई ओर उसके स्थान पर ये बुरोसे 
दुरी ग्लान्युत्पादक मनुप्य वलिदानकी क्रियायें स्थापित द्वो गई 
जिनका कि कोई भी संवेध धममसे नहीं है। यह असंभव नहीं 
है कि यह रात्सी धम्मे भूतकालमें किसी ऐसी सूखी हुई शुप्त 
घधामिक तत्वावलीकी गुठलीके हर्द गिदू उत्पन्न हो गए हां जो 
किसी समयम एशिया अथवा योरोपसे अमेरिका पहुंची हो । 
में उनका इन ध्याख्यानोंमें रात्नसी रीति रिवाज ओर भूतग्रेतको 
पूजा समझा कर विवेचन नहीं करूंगा । 
उपसंहार | 


हमारा पर्यालोचन संसारके मुख्य २ घर्मोके विपयर्म इसप्र- 
कार सम्पूर्ण हो जाता दे । ओर मुझे केवल इतना ही खेद है कि 
वह ऐसा पूर्ण नहीं है जैसा में उसे करना चाहता था | यहां पर 
उन पुणने छुप्त धम्मोंका, जो वेवलोनिया, उसिरिया, और मिश्र 
के देशोंमें आविभूत हुए थे ओर जिनसे हम वहुत कुछ सहायताकी 
आशा चतेमान धम्मोंके सिद्धान्तोंके विपयमें रखते थे, वर्णन 
नही किया गया है। इसका कारण यह है कि हमारा ज्ञान इन. 


9 है 


संगम 

छठ धम्मकि विषयमें इतना परिमित है ओर ऐसे भ्रमपूर्ण और 
अविश्व॑स्त स्ोतोंसे प्राप्त है कि यह विशेष उपयुक्त है कि उनकी 
भी विवेचनाका भार आगामीके विशेष विद्वानक्रे ऊपर छोडा 
ज्ञाय वजाय इसके कि प्रारंभसे ही प्रमपूर्ण ओर भ्रमात्मक सूत्रों 
की नींव रवखी जावे । तो भी में इन देशोंके कुछ धम्मोंका वर्णन 
किसी आगामी व्याख्यानमें उस सीमातक करूंगा जिस तक में 
सेहतके साथ कर सकता हूं। 


छोटे मोटे सम्प्रदायों ओर सैद्धान्तिकमतों जैसे न्यूप्लैटोनइजम 
( 'ए०ज-२?]४६०४ंंथ॥ ) फिसा गोरिसका मत आदिका विवेचन 
यहां पर ज्ञान कर नहीं क्रिया गया है क्योंकि इनके सिद्धान्त 
ध्रन्य धम्मोकी छानवीनसे समझे जा सक्ते हैं। और समयका 
भी अभाव है । मेंने 'चारवाक' मतके विषयम भी यहां पर कुछ 
नहीं कहा है कारण कि में उसका विवेचन पुदूगलचादू (788- 
आं»४ा ) बर्णनमें आगे करूंगा । 

भूमयडलके समस्त मुख्य २ धम्मोंका विवेचन पूर्ण होने पर 
यह वात अवशेष रह जाती है कि वह वार्ते जिन पर ये सर्व 
घर्मम सहमत हैं एवं वे भी जिन पर वह आपसमें विरुद्ध हैं 
खोजी जायें । निम्नलिखित विपयों पर ये सर्वे धमें सहमत 
 प्रतोत द्वोते हैं+-- 


४३. 


न 


असहमत - 


[१] भविष्य जीवन, ओर भविष्य द्वालत 

(२] आत्माकी शरीरसे विभिन्न सत्ता, सिवाय बौद्ध 
घर्मके कि जहां पर संस्कारोंकी [ कर्मबर्गंणाओंको ] 
जावागमनका कारण माना गया है। 

[३ | भविष्यके जीवनकी उत्तमताकी संभावना 


» (४ ] शआ्त्माको भले दुरे काय्यंके कारणसे अपनी भविष्य 


जीवनीको बनाने ओर विग्ाइनेमें स्वत्तत्नता ।' 


(४५ ] एक प्रकारकी ईश्वरीय ( 9४7०8 ) जीवनकी सत्ता 


जिसका प्रकाश कुछ ऐसे मनुष्योंमे हुआ है कि जिन्होंने 
परमात्माका पद्‌ धाप्त किया हो अथवा देवताओंम या 
वह दानियतके मतानुसार एकही खुदामें । 


“इन धस्म में विपरीतता भी निम्न वातोंमं प्रकट होती है।-- 


[१] परमात्माके स्वभाव, रूप और नाम पर्व संख्या और 
कार्य । 
9२] खश्टिका खरूप ओर उसका आरस्स । 
! $ । आात्माका स्वभाव एवं उन्नतिकी सीमा, भय आवागमन 
ओर कयामतके । ओर 
[४ ] आत्माके अपने उद्देश्यको प्राप्त करानेके भाग, भय॑ 
* अदिसा ओर मलुष्यों ओर पशुओंके वलिदानके । 


हें 


संगम 


उपर्युक्त वणित व्याख्यायोंमें प्रचुमानतः सब बातें एकता” 


और विरोधकी था जाती हैं । ओर यह ठीक ठोक तौरसे उसे 
हल करनेकेलि ०, जो श्रमेके प्रारम्भ और उसके विविध रुपा- 
न्तरोंमें चिभक्त दोनेसे सम्बन्ध रखती है, उचित हैं । 

अब हम,उस स्थान पर पहुंच गए हैं कि जहां आजके 
: व्याख्यानका विषय खतम होता है अतः हम इसको बन्द करते 
हैं ओर छविंतीय व्याख्यानमें इस वातका वर्शन करेंगे कि मान- 
सिक उत्कृष्टता कया है ओर वह कैसे शीघ्र प्राप्त हो सक्ती है। 


इति शम । 


श्णू 


तह 


असहमत- 


दूसरा व्याख्यान । 


न्स््य्य््थ्ख्स्य्ख्स््य्स्ल्ल 
तुलनाकी रीति | 


पिछले व्याख्यानमें हम यह कद चुके हैं कि विविध धम्मों 

“का मुकावला ठीक २ चुद्धधनुकूल दाना चादिये | आज दमा 
यह प्रयत्न होगा कि हम सुकावला करनेकी पूरी २ तारीफ करें 
ओर घद साधन निर्धारित करें जिनसे चस्तुआओंका शान ठीक २ 
हो संके | सचसे पद्ला कारय्य यह है कि पत्तपात को प्रपने 
- इृद्योंसे निकाल देवें, जो उच लोगोंमें भी, जो यह दुंद्‌ मचाते है 
कि हम हठधर्मी नहीं, ६६ प्रति सेकड़ा प्रचश्य पाया जाता है 
हम लोगोंकी तवियत कुछ ऐसी द्वोदी है फि हमारे ध्यान्तरिक 
भाव इस प्रकारके वलिए हैं जो प्रपने पेठिक ( पेदायशी ) नियमों 
की कोर झुके रदते हैं ओर इसका प्रभाव यद्द दोता है कि हम 

' मेंसे वहुत सावधानीसे छान चीन करनेवाले भी अपने मन्तव्य 
के विरुद्ध सिद्धान्तोंकी तत्काल द्वी लचरसे लचर युक्तियोंके 
“आधारपर खंडन करनेकेलिय तेयार हो जाते हैं। जो व्यक्ति 
दूसरे के सिद्धान्तोंसे द्वेष नहीं करता चद भी उनके सिद्ध करने 
- का भार तो ततकाल और प्रायः चुद्धिमतासे विरुद्ध उन्हीपर 


५ 





संगम 


रखदेंता है. । यह वात न्यायपर निर्भर है कि कोई सिद्धान्त उस 
समय तक निर्णीत नहीं हो सकता जव तक अन्लुसंधान करने 
चालिके अन्तःकरण पर इस प्रकारका छेप भाव रहता है । जो 
वास्तवमें जिशासु है ओर अन्तःकरणसे सत्यताका खोजी है 
डसका अ्रन्तःकरण ऐसा नहीं होना चादिये।पेवक धारमिक 
विश्वाप्त तो एक विशेष वंश और कुलमें जन्म लेनेपर निर्भर है 
परन्तु यह इसकी ' सत्यताका प्रमाण नहीं है । थदि में “क” 
'र्मेके स्थानपर “ख” में उत्पन्न दोता तो अवश्य मेरा धर्म ख” 
होता यदि “ग” में उत्पन्न होता तो “ग” होता परन्तु मेरा “क” 
अर्मका स्वीकार ओर 'ख' “ग! का अस्वीकार इस वातका प्रमाण 
नहीं है कि 'क! धर्म ही सच्या धर्म है क्योंकि जो लोग “ख” 
व “ग? में उत्पन्न इये हैं वे भी अपने धर्मोको चैसा दी सत्य २ 
सप्रकते हैं ज्ेसा कि में “क” धर्मको मानता हूं । भ्रतः किसीकी 
निज सम्मति उसके सिद्धान्तोंका प्रमाण नहीं हो सकती ओर 
न शास्त्रोंके चचन;--जैसा कि हमने पहले व्याख्यानमें दर्शाया है, 
सत्यताके प्रमाण हो सकते हैं क्योंकि कोई कारण नहीं है कि 
एक शार्तरको दुसरे पर विशेषता दी जाबै। इसका भाव - यह 
नही है कि हम एकद्म सब शास्त्रोंको क्ूूठा मान लें परथ यही 
कि सबसे प्रथम हमको यदद जानना उचित है कि उनमें एसा कोन 
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असहमत- 

है जो सदुगुदका चचन दो ओर माननीय हो। तव सत्यताका 
निश्चय किस प्रकार दो सकता दे “ठीक २ बुद्धअ्ननुसार अनुसे- 
धान करनेसे” वैज्ञानिक रीतिसे--सामान्यतः शान प्रामिके ३ 
साधन हैं । 

(१ ) अनुभव या प्रत्यक्ष ( मशाहदा ) 

(२ ) विचार- न्याय ओर 

(३) साज्ञी--( शब्द ) 


इनमेंसे प्रथम असुभव तो विशानकी जड़ है। दूसरा श्र्थात्‌ 
व्याय फिलसफाकी जड़, तीसरा सात्ती:-जव कि वह निर्श्नान्‍्त 
ओर पूर्तादष्टा अर्थात्‌ सर्वज्षका वचन दो, शाज़ कहा जाता है। 
असुभवका परिणाम विधान, न्यायका फिलसफा ओर सात्तीका 
शास्त्र या पवित्र पुस्तक है। 


विज्ञान नेसगिक ज्ञानका नाम है जिसकी जांच परीत्ता द्वारा' 
होती है ओर जो तत्काल सच्चे परिणाम पेदा कर सकता है 
उसके दो भाग हैं एक--(7॥5७०) दुसरा--[शाशा90॥5 ४०७) 
उनमेंसे फिजिक्स को तो कुद्रती घस्तुओंका शान कहना चाहिये 
परन्तु मेटाफिजिक्सका सम्बन्ध उनकी 'किसमवार छान चीन- 
आर उनके पारस्परिक सस्वन्धसे है तथा उसका यह सी कर्तव्य 
है कि चह तमाम ज्ञान या साहुपिक विचारोंको नियमाजुकूल 
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स्थान देवे | इसलिये यह सच्चा भेटाफिजिक्स वास्तविक और 
कुद्रंती वातोंसे सदैच मुनालिवत रखता है। इसका नि्चुद्धि 
विचारोंकी उन कपोलकव्पदाओंसे जो जमीन आसमानके कुलाबे 
मिलानेका दावा करते हैं, कोई सम्बन्ध नहीं है। यह देखनेमें 
आता है कि जब विज्ञान ओर विचार किसी वातपर सहमत नहीं 
होते तो विरोधका कार्ण सामान्यतः यह होता है कि विचारने 
कुदरतकी घटनाओंसे अपना सम्बन्ध तोड़ लिया है। जो विचा- 
श्वान वास्तविक फिलासोफरकीसी ख्याति प्रात करना 
चाहता है उसको चाहिये कि विचार तथा घटनाओंके घोड़ोंको 
अपने मनके रथमे जोड़े परन्तु पहलेके उस हादिक भावको 
जो डसके हरसमय ध्गस्य पहाड़ियोंके छोटे २ मागों द्वारा लपक 
कर शिखर पर पहुंचनेकी प्रेरणा करता रहता है, दवाये रहे ओर 
दुसरेकों यथावश्यक्र चातुक लगाता रहे ताकि वह सहड़कके 
किनारों पर ही घास चरनेमें न॒ लगा रहे | सत्यताके निश्चयके 
वास्ते सामान्यतः यह कंदना ठीक है कि जहां विज्ञान ओर मेटा- 
फिजिक्सका इत्तिफाक होगा वहां जानना चाहिये क्लि असलीं 
दाल ज्ञात हो गया परन्तु धामिक संस्‍्थामें पेसे इत्तिफाकके ऊपर 
एक नई शर्त लगाई गई है भोर वह यह है कवि शास््र भी इस 
बातसे;-जिसपर विज्ञत ओर भेदाफिजिक्सका इततिफाक हुआ 
है सहमत हो, क्योंकि शास््र सर्वैक्षका कहा होता है ओर इस- 


मु श्र ९ हे 


असहमत्त- 


लिये निरचयात्मक सत्यवासे सहमत होगा । यद्द ख्याल कि पर- 
मात्माका वाक्य बुद्धिसि बाहर है स्वयं खिलाफ बुद्धि है. क्योंकि 
सर्वज्ञता ओर चुद्धिमत्ता दो विरुद्ध चार्ते नहीं हैँ अ्रतः अब 
फिलासफीकी यो तारीफ करना चाहिये कवि चह एक विद्या है कि 
जिसमें;-- 
१-द्वाल्ात अनुभव ( प्रत्यक्ष ) से पाये जाते हैं। 
२-परिणामोंकी जाँच न्‍्यायसे होती है । 
३-ओर सत्यताका अन्तिम निर्येय शाखसे किया जाता हैज्ो 
कि सर्वेज्ञषक्का असत्य न दोनेचाला वाक्य है । 

आर चास्तचमें जहां इन तीवोंकी एकता हो चहांपर सन्देह 
शओरईशास्ार्थकी जयह नहीं रहती है। विदञानका खास साधन 
असुभव है जिसकी चिवेचनासे कारण ओर कार्य्यका सत्य २ 
झात प्राप्त करना चाहिये | चस्तठुओंके गुण और उनके नैसमिक 
( कीमियाई शुण ) काय्ये, कारणका काम करते हैं ओर कार्य्य 
वस्तुओंके क्रिया ओर फोमियाई असरसे पेंदा होते है । जैसे 
हल्वेकी मिठाईका कारण शक्कर है इसलिये जहां हल्वेके अवलेहमें 
शंक्कर नहीं डाली जाती चद्ां हल्वेमें मीठापन भी नहीं होता है 
वस यही विशान है शोकि चह यहां नित्यप्रतिके साधारण 
घस्तुशोम पाया जाता है ओर यह पूर्णरूपसे निश्चय योग्य है 
ओर द्रसल यदी एक चीज है कि जिसके :ऊूपरेर तत्काद 
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अपरिहार्य ओर कतई नतीजा पेदा करनेके लिये विश्वास किया 
जा सकता है। 
न्यायके खास २ साधन निम्न लिखित 


४ 


१-अकली नतीज्ञा ( अनुमान ) े 
२-प्रकरण ( किस्म ) का निश्चय या है 
३-अनेलिसेज (3.0०]ए४8) जो खामप्नीका ज्षान कराये । । 22 
ओर 
(४ ) चयवाद था मनिसवत ( लिहाज निसवतीका मदद नज़र 
' रखना ) 


इनमेंसे अनुमान ( अकली नतीजा ) सही राय लगानेका 
'खाधन है| प्रकारनिश्चय ( तशखीसकिस्म ) प्राकृतिक पदार्थोक्ो 
गुणालुकूल सद्दी २ विभक्त करना, छानवीन ( 270७ ए&5 ) 
सही २ पदाथंके अंशोंको ज्ञात करनेका ओर नयवाद सत्यताके 
विविध दृष्टिकोशसे सममनेका नियम है। हम इन सब वातोंपर 
इस व्याख्यानमें विवेचना फरेंगे ओर वह नियम भी वतावेंगे 
जिससे एक साधारण दुद्धिके विद्यार्थीकों न्‍्यायपर पोनघंटाके 
पद्र २ पूरा विज्ञान प्राप्त दो जाय । सबसे पहली वस्तु ज्ञाननेके 
योग्य यह दे कि तक्कमें अभ्यास प्राप्त करनेकेलिये यह नितान्द 
अनावश्यक है कि मनमें कठिन ओर परेशान करनेवाली परि- 
“शापायें, जो आजकल त्ककी पुस्तकों पाई जाती हैं, बलात्कार 


ण१ 


असहमत- 


टोंसदी जायें कुदरती मन्तक एक वहुत सरल वस्तु दै ओर किसी 
परिभाषाशोंके रटनेकी जरूरत नहीं रखता .है । उसका प्रत्यक्ष 
छुबूत यह है कि बहुतसे श्रनपढ़ मलुष्य वहुत ठीक और सदी नतीजा 
निकालते हैं और छोटे २ बच्चों भी प्राय! सदी नतीजा निकाल- 
नेकी एक ञआाश्वयेजनक हृद्तक योग्यता पाई जाती है यदि तके 
विशान केवल कठिन ओर मार्मिक परिभाषा ( (९णाशांटा ) के 
आननेपर निर्भर हाता तो यह स्वाभाविक (कुदरती) तक असम्भष 
सा होता। वाश्तवमें यह वात दे कि तर्कमें परिणाम केवल ऐसे - 
नियमकी सहायतासे निकाला जाता है जो परिवर्तित नहीं हो. 


सकता । यदि में आपसे पूछूं कि फल कोन दिन होगा १ ऐली अब; 
स्थामें कि जब आज्ञ सोमवार हो, तो आप फोरन उत्तर देगें दि - 
कल्न मंगल होगा परन्तु आप यह नहीं वतासकते कि मेरे गुच्छे 
में कितनी च:मियां है, न यह कि मेरी जेवमें कितना रुपिया है 
* झोर न यह कि मेरी घड़ी छिस धातुकी है अर्थात्‌ वह सोनेकी 
या चान्दीकी है था किसी ओर वस्तुकी | इसका कारण यहें है 
कि जब कि सप्ताहके दिनोंकेलिये एक नियम निर्धारित कर 
दिया गया है जिसके अनुसार सदैव सोमवारके वाद मंगल द्वोता 
है तव ऐसा कोई नियम मलुष्य या कुद्रतकों भोर्से निश्चित 
नहीं किया गया हे कि सदैच मेरे गुच्छेकी इतनी या इतनी दी चावियां 
हों ध्रथवा, इतने दी बिना कमी ज्यादतीके मेरी जेबमें हर पक्त 
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रूपिया हों और एक ही धातुओी मेरी घड़ी वनी हुई हो और 
कदापि दूसरी घातुकी न हो | यदि सोम्रवारके वाद मडूलके हो नेमें 
'कोई एक भी अन्तर होता तो आप निश्चयसे यह नहीं कह सकते 
“कि कल मंगल ही होगा क्योंकि यह सम्भव दे कि कल ही वह 
अन्तर हो जिस सूरतमें कल मंगल न होकर कोई दुसरा दिन 
(होगा | इन उदाहरणोंसे हम यह परिणाम निकालते हैं कि जंहाँ 
कहीं एक निश्चित नियम है ओर कोई अन्तर नहीं है केवल 
वहां ही ताकिक परिणाम निकाला जा सकता है परन्तु ऐसे 
(नियमकोी अज्ुुपस्थितिमें अथवा ऐेसी सूरतमें जहां ऐसा नियमित 
ओर कभी न चदलनेवाज्ा नियम नहीं है, कोई परिणाम नहीं 
[निकाला जा सकता है। यददी एक सरल ओर सीधा मार्ग न्याय 
(का है जिसको हरफक व्यक्ति थोड़ा बहुत जानता है। यदि किसी 
:पढ़ाईकी पुस्तकमें इस छोटीसी वातकों वहुत,एंच्र पेंचसे चर्शन 
किया जावे तो यह स्वीकार करना पड़ेगा कि चह अपने सिद्धांतके 
पूरा करनेमें अ्रसमये रहो । यह इसी नियमके प्रयोगका परिणाम 
है कि एक अनपढ़ गंवार ओर एक साधारण छोटा वालक, जो 
किसी स्थत्वसे छुएकों निकलता हुआ देखता है तत्काल इस 
चातक्नो शात करलेता है कि वहां पर अग्नि मोजूद है। आपका 
| किताबी ताकिक भी ऐसा ही करता है परन्तु एक भर्म्य ओर 
क्ुद्रतके खिलाफ तरीकेसे है उसकी सबसे प्रथम एक ख्यात्ती 


ण्र 


असहमत- 


सांचा वनाना पड़ेगा जिसके द्वारा चह तार्किक परिणाम पर 
पहुंचनेका प्रयल करेगा । 
एस (9) पी (7? ) 
यहां 
एस ( 5 ) - घुवां 
पी(४ )-  अप्नि 
घतपच यह सूरत प्राप्त हुई;- 
“धघुवां ध्ाग है? 
यह विद्धानोंके तर्कका पहला पत्त है। दूसरा यह है-- 
यह धुवां है। 
अब हमारे तार्किक महाशय यह अनुसंधान करनेका प्रयत्र 
करेंगे कि आया इसका मिडित्त टमें (700]6 ६४/७)) देतु सबे- 
देशी है या नहीं । परन्तु वह यह स्थल है. जहां इस पेंच पांचोमें . 
पड कर अममें पड़जानेका इतना श्रन्देशा है. कवि यदि वह इसमें 
सुरक्षित भावसे सफल दोसकें तो वास्तवमें दह शावासीके 
व्धिकारी हैं। अब पहले दोनों पत्च इस तरह पर हुये- 
१-सच एस ( 5 ) पी (? ) है 
र२-यह एस ( 8) हैं | 
इसका भाव सब साधारणको समझनेकेलिये इसप्रकार होगा। 
१- सब स्थानोंमें घुवां आगसे पेदा होता है।... 
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संगम 
२- यह स्थान घुणका है । 
श्रव झलवचा इम यह परिणाम निकालनेके अविकासी हैं 
कि “अतः यह घुवां सी आगसे पेंदा हुआ है। ” 

_ कुदरती मन्तकमें, जिसको केचल एक नियमित साधनकी 
जरुरत दे इस प्रकारकी कण ओर उलऊ्कनें नहीं उठना पड़ती 
में आपसे यहां पर यह कहना उचित समझता हं कि हेतु 

(2/700]6 ६७० ) में कोई विशेष जादुकी शक्ति नहीं हे कि 
जिसके कारण वह येन केनच परकारेग पाश्चात्य तकेकी सत्यताको 
गारंटी करदे | वह सामान्यवः केवल छुद्दरती ते नियमोंक्रो 
वयान करनेका एक दूसरा परन्तु उलसूत पेदा करनेवाला 

“तरीका है क्योंकि हद ओंसतको डउसीसमय “जाम” कहते हैं 
कि जब कि उसका प्रयोग सब अवस्थाओंमें हो अर्थात्‌ जब॒ कि 
उसमें कोई व्यतिरक न हो | पाश्चात्य तर्क इस वातकों स्वीकार 
करनेकेलिये वाध्य है कि ताकिक परिणाममें लदेंव सनकी ओरसे 
इस वातका प्रयत्न हाता हे कि उन सर्व साधारण सिद्धान्तोंको 
झात करे कि जिन पर ऋुद्रतमें वस्तुओं ओर घधदनाओंका एक 
दूसरेसे सम्बन्ध होता है । ओर इस परयत्में सफलता प्राप्त 
करनेके लिये मनको उस ज्ञान पर सरोसा ऋरक्के प्रारम्भ करना 
पड़ता है, ज्ञो उसको प्राप्त है । 

जब साधारण सम्बन्धका नियम ज्ञात होता है ओर इच्छा 


पु 


असह मत - 


यह द्वोती है कि विशेष वस्तु वा घटनाके निमित्त शान प्राप्त किया 
ज्ञावे तो उस समय उसको “श्रजुमान” ( /0047०४०॥ ) कहते 
हैं। परन्तु जहां उद्देश्य यह है कि अजुभूत घटनाओंमेसे उनका 
एक दुसरेसे साधारण सम्बन्ध हूंढा जावे तो उस समय उस 
नियमको,--जो प्रयोग होता है तर्क ( 7/00४८७४०॥ ) कद्दते है 
( देखो 300078४"४ ॥800 0007 68 तेश्वेकलाए6 90१06. 


5]«- 82. ) 
यही साधारण और भवश्यक ताकि सिद्धान्त है जो 


पाश्चात्य विद्वानोंकी पुस्तकोंमें क्लि.्ट नियमो्में बयान किया गया 
है अतः इसमें कोई आश्चय नहीं कि कालिजके विद्याथियोंका 
भस्तिष्क भी इसफे समझतनेमें चकरा जावे | यह वात ध्यान रखने 
योग्य है कि बनावटी पाश्चात्य ते अपने परिणाम की कतल्मताका 
जिम्मेवार नहीं है यद्यपि छुद्रती है । में फिर मिस्टर दनजीं 
महोदयकी उष्तककी सात्ती देगा जिसमें ड.द्टर रे साहबके 
निम्न भांति शब्द पाये जाते हैं।-- 

5 अचुमान (")0०१४८४२४ 7९४४०७ ) में हम पत्तोंमें दिये 
हुए भावषोंसे परिणाम निकालते हैं, पत्तोंके भावों ते हम उस परि- 
णाम पर पहुंचते हैं जो उनमेंसे लाजमी निकलता है तो भी हम 
उसकी सत्यतारे जिम्मेवार नहीं हैं। निःसदेह अगर उनका केख 

* सत्य है तो परिणाम अवश्य सत्य होगा शअतः यह सिद्ध है कि 


५६ 


संगम 


अनुमान द्वाया जो परिणाम हम निकालते हैँ चद अनुमानसात्र 
है जिसको सत्वता पत्तोंकी सत्यता पर निमर है।” बनावटी 
ओर कुदरती तर्कका इस वारेमें मुकावला करनेऊेलिये निम्न- 
लिखित दल्लील पाश्चात्य तर्कके नितान्त युक्तियुक्त हैं। 

१--सव मजुप्य निंधुद्धि 

२-छुकराद एक मलुष्य है । 

३-इसलिये खुकरात निर्वुद्धि है। 

परन्तु स्वाभाविक तर्क द्वारा इस प्रक्तारक्ा परिणाम निकालना 
घसम्भव दहै-क्योंकि वह वहीं पर नतीजा निकालिया जहां कोई 
नियमित सिद्धांत हो । परन्ठु ऐसा केई नियमित लिखांत नहीं 
जिसके अनुसार यह कहा जावे कि सद मनुप्य निर्दुद्धि हैं यह ध्यान 
रुखना चाहिये कि हरएक व्यचस्थाले ताकिक परिणाम नहीं निकल 
सकता चादे जितना पुराना हो ओर चाहे जितदी ऋकडाईसे उस 
पर श्मल होता हो? उद्ाहरणके लिये यदि कोई व्यक्ति गत ५० 
वर्षसे धरावर प्रातः काल मेरे मकानके सामनेसे जाता है तो हम 
इससे यह नहीं लिख कर सकते कि चह कल भी अवश्य ही 
मेरे मकानके सामनेसे निकलेगा क्योंकि हजारों बातें उसके 
निकलनेमें वाधक हो सकती हैं इससे यह सिद्ध हुआ कि असली 
तर्क जिसको संस्कृतमें 'व्याप्ति! कहते हैं एक ऐसा नियम है 
जो न भूत कालहीमें सही पाया गया है किन्तु आगामीमें भी 
७ 


असहमत- 


अवश्य सही पाया जायगा सामान्य व्यचस्थासे यहां पर कोई 
काम नहीं निकल लकता है ॥ 

पांच प्रकारके ताकिक सम्बन्ध हैं जिनमें व्याप्तिका होना सम्भव 

, हैं । वद्द यह हैं-- 

१-काय्ये-कारण 

२-पूर्वचर उत्तरचर ( अगला पिछला ) 

३-सहचर ( एक साथ होनेका सम्बंध ) 

9-व्याप्य-ड्यापक . झोर 


५-स्वभाव 
इन पाँच प्रकारके संम्बंधोंसे ७ प्रकारके निम्नलिखित परिणाम 
भलिकलते हॉ-- 


१-कारणके शात होनेपर कार्यका ज्ञान,-अैसे ससोइघरमें गीला 
ईंधन जल रहा है इसलिंय रसोईघरमें छुत्ां मरा है। 

२-काय्थेके जानसे कारणका शान,--जैसे यहां छु्वा हो रहा है 
इसलिंय यहां पर आग मोजूद है । 

३-अगला ज्ञात होनेपर पिछलेका छान, जैसे सामदारका एत- 
धारके वाद होना । | 

४-पिछला ज्ञात होनेपर अगलेंका ज्ञान जैसे--किशोरावस्था, 
युवा ओर दुद्धावस्थासे पहिले होती हैं। 

४-दो एक साथ होनेवाली वस्तुओंमेंसे एकके उपश्यित होने 


पट 


संगम 


पर दूसरेकी उपस्थितिका शान, जैसे बुढ़ापा ओर अचछुमव 
( तझ्ुर्वाँ ) 
ई-ध्याप्यके घानसे व्यापकका छान, जैसे इस स्थान पर कोई 
फलवाला बृत्त नर्दीं है इसलिये यहां पर कोई आम्रका दत्त 
नहीं है । 
७-स्व॒सावके क्षात होनेपए वस्तुओंका शान होना, इस गृहमें 
कोई घट नहीं दै-क्योंकि इस खभावकी कोई वस्तु यहां 
मोजद नहीं है । 
यह अन्तिम तार्किक उदाहरण सामान्यतः यलत प्रतीत होता 
ईैक्योंकि नतीजा कि इस कमरामें कोई घट नहीं है एक अदुभव 
समझता जा सकता है परन्तु इस सर्तमें हमको यह स्वीकार 
करना पड़ेगा कि चचछु असतको देख सकता दे जोकि एक झूठी 
वात है। वस यही तर्क है ओर में यह कहूँँगा कि इस ऋुदरती 
मन्तकम गलतीकेलिये कोई स्थान नहीं हैं वशर्त कि व्यामिका 
प्रनु्संधान ठीक २ भोर वैज्ञानिक रोतिसे किया जावे। व्याप्तिकी 
सत्यताक्ी अन्तिम्र ज्ञांच शाल्रसे की जाती है जोकि पएुक्क सर्वेक् 
आप्तका वचन है. और जो भूत, सविष्यत्‌ ओर वर्तमान तीनों 
कालमें सत्यताका वोध करानेवाला होता हे इसलिये जहां हमारी 
निज्ञ सम्मति सर्च मनुप्योंके अनुभवसे सहमत है ओर उसका 
प्रमाण सर्वश्षके चचनसे होता है जहां किसी प्रकारका सेशय 


ण्र 


असहमत- 


नहीं रहता है। शाखोंका श्रसली कर्तव्य यही है जो सरेय सत्य 
सिद्धान्तोंकाप्त तिपादन करनेवाला और प्रामाणिक कोषोंकी. 
भांति होना समुचित है । ध्व हम जरा देरे अवकाश लेकर 
विविध तरीकोंके त $के नियमों पए गोर करेंगे । निम्न भांति: 
चार तयीके प्रचलित रहे हैं--- 


१--जैनोंका नियम ' 
२--स्यायका नियम 
३--बोद्धोंका नियम 
' ४-योरोपका नियम जो भ्ररस्तूके नामसे विष्यात है । * 
: इस व्याख्याम्मं जो कुछ हमने तक ( न्याय ) के बारेमें कहा है 
घह जैनोंके नियमानुसार है| न्यायवाले परिगामकों सत्यताको-' 
'.. सदर्धर्मी ( हमजात या हमजिन्स । उदाहरण पर नि्र ऋहते हैं। 
पहले किसी समय रखोःसें 'धुवां देखा गया था जहां आग थी। ' 
' पहाड़की चोटी पर छुवां दिखाई पड़ता है इसलिये पहाड़की चोटी . 
परे भी आग है। इसी प्रकारकों थक्तिपए नेयायिक साध्यकी 
सिद्धि करते हैं । यहां पर क्रिसी सत्य विज्ञानानुसार शुद्ध की हुई ' 
व्याप्तिका सस्वन्ध नहीं है। साध्यको सिद्धि किसी विश्वयात्मक 
ओर न परिवर्तन होनेवाले 'नियमके आधार पर नहीं है किन्तु 
! शक सहयर्मी उद्दाहरणके चलपर निर्भर है। वह दोष भी जिनके 


६० 


संगम 
झाभाससे वचनेका आदेश है न्यायके तर्कको विद्याकी पराकाष्टा 
तक नहीं पहुंचाते,ह । वह निन्न ५ भांतिके ई--. ६ 
२-व्यमिचार, जिसका भाव यह है कि देतु कभी तो साध्यमें 
पाया जादा है ओर कभी उसके विरोधीमें | जैसे शब्द अनिल है 
क्योंकि वह दिखाई नहीं देता | यहां न दिखाई पड़नेका विशेषण 
प्रायः नित्य पदार्थमें भी जैसे आत्मा आकाश इत्यादि ओर 
प्रनित्यमें भी कैसे सूचम शरीर वायु इत्यादिम भी पाया जाता है। 
२- विरोधासास, जो साध्यक्रा विरोध करता है जैसे घड़ा 
एक वन्ा हुआ पदार्थ हे क्योंकि चह नित्य दे । 
३- प्रकरणसम, जो साध्य ही हेतुके रुपमें हो ( नतीजा 
बशक्ल दलील ) ऊँसे शब्द अनित्य है. क्योंकि उसमें 
सत्ता नहीं है। 
४-- साध्यसम अ्र्थाद्‌ जिसकी सता खुद ही असिद्ध हो 
ऊँसे छाया द्रव्य है क्योंकि वह दिलन हुलन क्रिया 
सन्पत्न दे ( यहां पर यह कहना कि छाया की दिलन जुलन 
क्रिया दोती दे असिद्ध है ) 
५--अतीतकालाभास धर्थात्‌ जिसका प्रयोग ऐसे ,.समयपर | 
किया जावे कि जो समयानुकुल न हो। जैसे-शब्द नित्य है-क्योंकि , 
रंगकी भांति चह स्पर्शसे पैदा द्ोता है। इस शअ्रन्तिम युक्तिकी ; 
परिभाषा इस तरह पर है जैसे दीपक-प्रकाश पदार्थों पर पड़- 
धर. 





अप्तहृभत* 


नेसे उनके रंग दश्िगत द्वोते हैं इसीप्रकार ढोज्को लकडीसे 
बजाने पर शब्द उत्पन्न होता है इसलिये दोनों , सूरतोंम दो पदा- 
थोंका मिलना--उत्पत्तिका कारण होता है । पद्ली सूर- 
तमें प्रकाश ओर पदार्थके मेलसे उनका रंग प्रतीत द्वोता है 
ओर दूसरेमें ढोल ओर लकड़ीके धज्ञानेसे शब्द । मगर दीपकका 
प्रकाश पदार्थोपर पड़कर उनके रख्डूकों प्रतीत कराता दे न कि 
स्वयं रंगको उत्पन्न करता है। इसरीप्रकाए इस युक्तिसे सिद्ध 
किया गया है कि शब्द भी नित्य है, ढोल ओर उसके वज़ानेकी 
लकड़ीसे पैदा नहीं दोगया । इस युक्तिमें यह श्रुटि है कि शब्द 
आर रंग निश्चय दी दो विविध समयसम्वधी पदार्थ हैं पहला 
केवल तत्काल उत्पन्न दोता है जवकि ढोल वजाया जाता है। दूसरा 
प्रकाशके पदार्थोपर पड़नेसे पेदा नहीं होता किन्तु पहलेसे चह 
मोजूद होता है ऐसे विविध समय संवंधीवाले उदाहरणोंमे तारकिक 
सापेत्ञा ढूंढना ही छ्रुटि है । न्‍्यायकी कही हुई घुटियोंका वयान 


'अब खतम हुआ | परंतु यद प्रत्यक्ष है कि उनकी सद्दायतासे भी 
कोई सत्य ताकिक सम्बन्ध न्यायवाक्षे स्थापन नहीं कर सकते 


हैं। जैनमती नियम ओर नेयायिक नियमममें खास प्न्तर यह 
है कि नेयायिक संदेव सहधर्मी उदाहरणसे साध्यकी सिद्धि 
कऋरना उचित समभते हैं। उन अवस्थाशभोंके झतिरिक्त, जिनका 


अभ्यासोंमें घणेन किया गया है। किन्तु जैनी लोग उसी समय 


दे 


सगम 


पर ताकिक परिणाम निकालेंगे जब चह उसको किसी सत्य 
सम्वन्ध ( व्याति ) पर कायम कर सकते हैं । नीचे लिखी 
मिस्तालमें नेयायिकॉंकी सब आ्रव्यकताओंका लिद्दाल रच्खा 
गया है। तो भी परिणाम वह है जिखकी सत्यताका कोई ताकिक 
जिम्भेवार नहीं हो सकता है। मिसाल--- 
३- जैद की ख्ीके गर्भमें आया हुआ वच्चा पुत्र है। 
, २- क्योंकि वह जैदका पुत्र है । 
३- मिस्ल जैदके तमाम वच्चोंके, जो सव लड़के हैं । 
इस स्थलपर युक्तिका चिन्ह ( जो जैदका वच्चा होना दै ) 
सहधर्मी है ज्ञो न व्यभिचार है ओर न किसी प्रकारसे संगत 
है परन्तु इससे कोई निश्चयात्मक सम्बन्ध पुल्लिग ्रथवा रत्री 
'लिंगसे नहीं है 'इसलिये इस वातका कोई प्रमाण नहीं है कि 
जैदको स्त्रीके गर्भमें आया हुआ वच्चा अवश्य ही लड़का होगा । 
इस उदाहरणमें देतु झुल ससतदघर्मी उदाहरणोंसमें साध्यके साथ 
संवंधित पाया जाता है।यह व्यभिचार नहीं है फ्योंकि जैंद्का वच्चा 
होनेका विशेषण एक भी लड़कीमें नहीं पाया ज्ञाता ओर न यद्द 


असमय है क्योंकि चह वास्तविक तमाम समय गर्भमें आये हुये 
चच्चेमें मोजूद है और नतीजा निकालनेके समय भी | 


गोतमके न्‍्यायकी इस निवैल्ञताको प्रायः लोग इस भांतिसे 
दवा रखनेकी कोशिश करते हैं कि यह सम्भव है कि गोतमका 


ह्र्रे 


असहमत- 


यह मत था क्रि उनकी शुक्तियोंके निशकरणका भार उनके विरो- 
धियोंपर पढ़े परंतु ऐसी निवत्व चुनियादके ऊपरताकरिक परिणा- 
मको निश्चित करना कि विरोध करनेवाले उन झुटियोंका शोधन 
कर लेंगे अत्यन्तद्यानिकारक है। विशेषतया अब कि हमारी च्ुटि- 
योंका शोबच दविरोधियोंको योग्यता और सम्मतिपर निर्भर हो। 

वोद्योंके तर्कमे भी नेयायिकोंकी भांति व्याति नहीं जाती है 
ओर उसमें भी सहधर्मी मिसाल़से परिणाम्र निक्रालना डचित 
समझा गया वशशतेके देतु-- 

१--पत्तम मोजूद हो 

२--सपन्नमें पाया जावे 

३>-म्पर चविएक्षर्म ने हो । 

नितप्नलिशित दलील 

(कक ) इस सामनेवात्ले पदाड़की शिखा पर अश्ि है, 

(ख ) फ्योक्धि इस पर धुवां है 

(शा ) रसोईको भांति 

( ये) फीलके विरुद्ध 
. (व) भतण्व सामनेदाले पहाड़के शिखर पर ध्याग है। 

इसलिये सामनेबाले पहाड़की शिखा पत्त ( वह स्थान जहां 
परनइस दल्लीलेसे थ्ाग) है। प्रथमकी देखी हुई रसोई सपत्त (स> 
भांति+पक्त अर्थात्‌ पत्तकी भांति पदलेका देखा हुआ स्थान ) है 
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और भ्तोल विपत्त ( विन्मुखालिफ, पत्त ) है जहां कि न॒धु्चाँ 
है भर न अग्नि। यह दीनों वात॑ जैदके वच्चेवाले उदाहरणमें लिदाज 
की गई हैं तो भी यह कोई नहीं कद सकता कि बह वच्चा; 
बौद्धोंके मन्तक्ी दावाऊों, इस वातसे रुण हो करके, कि उन्होंने 
उसका लड़का लड़कोपनक्ना प्रश्ष उसके उत्पन्न द्वोनेले पहले ही 
विवादास्वद्‌ कए दिया, कूठा नहीं कर देगा। 
योरापियन (पाश्चत्य ) तर्क भी पर्याप्त नहीं है क्योंकि 
उसका लिललिला दूतील केवल वनावदी ओर कुद्रतके विरुद्ध 
ही नहीं है जैसा कि अव प्रत्यक्ष होगया होगा परशथ्च उसका 
कोई भी सम्बन्ध स्थ्ियात्मक सिद्धिसे नहीं हैं । वह सही २ 
तर्क दोनेके स्थान पर “इब्म तावीर” ( भ्रर्थ निकालना ) के 
समान है । 
» निःसनरेह बह नैय्यायकों ओर बोदूबोंके तकेले ज्यादा सदी 
'है परन्तु उसका काम केवज मनन्‍्तकी हुप्रत्ञोंकी तावीर .अर्थ, को 
समझने पर हो सम्राप्त हो! ज्ञाता है जिससे कि उनमें ओर 
परिणाम परिभाषाके लिहाजसे मुताविकत रहे। दम इसका 
स्वीकार करनेफ्नो उद्यत हैं क्वि इस परिभाषाके सापेक्ष्यक्रो 
पाश्चात्मय तर्क बड़ी सत्यवाके-छाथ स्थिर रखता देँ। देमिलटन 
( प&907 ) और मेंसिल ( शैशा३० ) मदोदयकी सम्मतति' 
है कि तर्क केवल ख्याली मुवाविकृत कायम रखनेको विद्या दे 
झौर उसका वास्तविक सट्तासे कोई सम्बन्ध नदी है। मिलन * 


ध्ष 


अप्तहमत- 


( ॥ग ) घोर बेन ( 3/॥ ).ने अवश्य इस वबातका प्रयक्ष " 

किया कि योरोपियन मन्तकको पक सत्य विद्याकी सीमा तद . 
पहुँचा देवें ज्िसेस पदाथके धास्तविक सम्बन्ध सिद्ध हो सके . 

परन्तु उन्होंने भी बैसा ही उसको भद्दा फर्जी और वेडोल होड़ . 
दिया जैसा कि पाया था । पाश्चात्य तर्कका मूदग्र, जब हम इस - 
विचारसे ख्याल करते हैं कि नित्यप्र तिके व्यवद्ारमें सामान्य पुरुष 

वकील, दाशनिक, च ताकिक लोग भी उसका वास्तविक प्रयोग नहीं 

करते, कुछ नहीं ठदरता है । उसकी अनगिनित परिसापाएं भर 

तारीफें सरण शक्तिके ऊपर एक भारी वोकहोती हैं और उसके . 
कायदे और सूघ खयालके प्रत्यक्ष करानेके स्थान पर उलदा 
इलकातें शोर कठिन करते हैं । परंतु ऋुदरती मन्तक्न, जिसका कि 
शाज चर्शन किया गया है, हर एक व्यक्तिकों चाहे जितना धह ' 
निदुद्धि दो, सिखाया,जा सकता है ओर ६ टी ओर ७वीं कत्ताके 
वालकोंको भल्नी प्रकार सरलतासे पढ़ाया जा सकता है, वह 
मनको प्रकाशित फर देता है भभोर विचारोंकी सापेज्ञताको सुर- 
त्षित रखता है ओर इस प्रकार जीवनको खुखी बनाता है । 
इसके विरुद्ध मोजूदा तर्क केवल दिखावटी विद्वताका द्योतक : 
है। बद किसी लाभकारक पदार्थको नहीं प्रतीत कराता है. और 
अपने शिष्यको केवल एनकसे प्रतीत होनेवाली बुद्धिमशाकी 
खूरत प्रदान करके समाप्त द्दोाजाता है। मुझे विश्वास है कि. 
- जिस किसोने इस विषयकों सेमक्का है वह इस मामलेमें मुस्तके 
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विरोध नहीं करेगा कि मोजूदा मन्तकक्नी उद्चले उच्च कत्ताका 
नतीजा कठिन परिसापा और सूतन्नोंका एक 'सेट! है जोकि स्याली 
सापेत्षताको सिद्ध करनेकेकिये विना इस विचारक कि घह 
“चास्तवमें सदी दे अथवा नहीं, कायम किया गया है, जव क्लि कुद- 
! रती मन्तकले कमसे कम प्राप्त दोनेवाला लाभ तवीयतका मन्तकी 
'इञहान हैं जो मनुप्यको कुदरती सम्बन्धों ओर पदाथकि संब्षे 
कारणोंकी खोजमें लगाता है। पस [इस कुदरती मन्तकसे सदसे 
बढ़कर फायदा कुदरत पर पूरे तोरसे आश्रिपत्य श्राप्त करना हैं 
कि जिससे उच्तमसते उत्तम मद्ुष्यके उद्देश्य प्राप्त हो संक। 
मनुष्य जातिके लिये बह बहुत घुस दिन होगा जिस दिन यह 
कुदरती मन्तक स्कूलमें लड़के ओर लड़क्रियोंको पढ़ाया जावेगा 
आर में आशा करता हूँ कि यह प्रारम्भिक पाठशालाशोंमें भी 
किसी सादा तरीके पर आरस्म कराया जीयगा | 
यहां पर मन्तकका वयान खतम होता है जिसके समसक्ननेमें 
मुझे विश्वास है कि पोच घंणटासे ज्यादा नहीं लगा। 
भ्रव में 'क्रिस्सवंदी के लिये चंद अ्लफाज कहँगा जिसका 
भाव पदार्थेको, उनके विशेषणके अजुसार, विविध प्रकार्ोंमें 
विभक्त करना है । खासियत ( शुण ) की दो खरते हैं या तो चह 
ऐसा गुण फिसी पदाथका है हो उससे कदापि शलग . न हो 
सके; जैसे गंभमी अंमभिसे कमी भलग नहीं हो सकती, था घहं;-को 
अधक दो सके मैसे दाढ़ी, जो मंनुष्यके निकले आती है ओर 
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असहमत*- 


पृथक भी हो सकती दे । धमसली शुण उसको कहते हैं ज्ो' 
झपनी जाति ( लक्ष्य ) भरमें पाया जावे किन्तु उससे बाहर 
किसी -पदाथमें न पाया जाये । 

मेटाफिजिक्स भर्यात्‌ द्शनका दुसरा सहायक * 4ै॥0फो8 ! 
(जो सामिगरीका प्लान कराये ) हैं हिससे हम किसी मिली हुऐः 
था वनी हुई वस्तु अथवा खयालके शअराोका हाल प्ाध कर 
सकते हैं ओर अन्तिम सहायक दृशनक्रा नयवाद ग्रर्थात्‌ लिद्ाज- 
निसवदी है जिसकी महा इस वातकी अधिकारी है कि उसका 
उदकेख कुछ विघ्तारसे किया जावे। इसके निमित्त यह कहना 
सदी है कि जिस कद्र विरोध ओर घुटियां महुप्योंके आपसमें 
धर्मा ओर दार्शनिक विचारोमें शुई हैं चह सब इसके उसूलोंके 
धज्ताके कारण हैं । नयवादका शाध्दिक अर्थ दिद्दाज निसवर्ती 
है ओर दर्शनमें किसी नतीजेके स्थापनर्म इसबात्का लिद्दाज 
रखनेसे है कि वह नतीजा किस पत्तकों लिये हुये दे । यदि ऐसा 
न किया जावेगा तो दार्शनिक मन्दिरसेटा वनेगा। जैसे हम देखते हैं 
कि प्राकृतिक पदार्थमें परिवर्तन होता रहता है और चह दूट फूड 
कर नए होते रहते हैं परन्तु यह केचल प्राकृदिक्र पदार्थोक्री दी 
खूरत है न कि प्रकृतिक्ली, जो द्वव्य हैं। फने करो कि हम एक साथा- 
रथ नियम प्राकृतिक पदार्थोके अनित्यपनऊे देनु वनादं शयौर उसकों 
, धुष्ट करनेकेजिये प्रकतिके नित्यत्यक्नो मोण कर ,देथें तो हमारे 
विचारकी सूरत ज्ञणिकवादकीसी दोगी; जो कद्दता है, कि संसार 
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में क्ॉई भी पदार्थ अत्तय अथवा नित्य नहीं है मिसका नतीजा 
'यह होता है कि हम यह माननेके लिये वाध्य होते ' हैं कि पदार्थ 
'खंदेव असत्से उत्पन्न होते हैं ओर पुनः नए दो जाते हैं। क्षणिक- 
:बादकी चुटिका यही कारण है कि पदार्था कमा अमनित्यपन उनकी 
[पर्यायोंतक दी परिमित है ओर उस प्राकृतिक मसाला तक, 
/जिसकी वह वनी हुई हैं, नहीं पहुंचता है। यह एक उदादरण 
'नयवादके नियनोंकों समझनेकेलिये पर्याप्त है ओर हमको 
एकतर्फी परिणाम पर अड़ बैठ रेसे रोकता है। हुए एक पदाथकि 
'वडुतसे पहनू हुआ. करते हैं और ऐसे ही नयवाद भी वहुत 
प्रकारके हैं परन्तु इनमेंसे ज्यादा आवश्यक नयवाद निक्च 
लिखित प्रकारोंके हैं-- 





पक 
| । 
निश्चय व्यवहार 
जैसे एक मिद्ठीके घडेको जैसे पानीते भरे हुये 
जिसमें जल भरा हो मिद्देके घढेको जरू 
मिद्देछ्धा घडा ऋ्व्यके का घर्ट कदना क्योंकि: 


छिद्दाजसे कद उसमें पानो भरा है। 


द्रव्याथिक , पर्यायाथिक 
जिसका संबंध जो पदार्थोक्री उनकी बदरती हुरे अवत्या- 
डब्यसे है । भोंके अनुसार प्रत्यक्ष ऋरता है । 
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असहमत- 


नयवादका भाव सममनेके देतु जिसका जानना दाशमिद 
चिथारोंकेलिये धत्यन्तावश्यक है इस कदर कहना ही पर्याप्त होगा। 

बव में शाख्रकी ओर फिर आता हूं. जिसका कुछ उल्लेख 
आजके व्याव्यानमें होचुका है । यह स्थल इस विवादास्पद विषयदे 
निर्णय करनेका नहीं है कि इलद्वाम ( श्रुति ) किसको कहते हैं 
झोर उसका असली विक्रास क्या है ? इसपर विचारकेलिये 
विशेष और उचित स्थान वादको मिलेगा, यहांपर तो केवल यह 
कहना आवश्यक है कि शाखका श्रसली काम हमको टोऋू२ ' 
हानकोी शित्ता देना है जिससे कि हम सत्यता पर कारय्यबद 
होकर अपने हार्दिक उद्देशको प्राप्त करसके । इस सीमातक हर 
शार्त्र जो सच्चे गुरुका कहा हुआ कीमती है जैसा प्रथम उत्लेख 
किया जा चुका है चह एक सर्वज-भूत भविष्यत बर्तमानकी सह 
बातों श्रोर सब सम्वन्धोंके शाताका वाक्य है और ताकिक संबंध * 
(व्याप्ति) की सच्ची अन्तिम कसोंटी है । यहांतक कि जो बात 
सत्य शास्त्रोंके विरुद्ध है चह अवश्य शुटि और परेशानी और 
ठोकर खिलानेवाली होगी । 

यहां पर आजकी सांस्द्रशा विपय ध्न्तको धाप्त होता दे. 
ध्ौर हम भी आज यहीं पर रुक जाते हैं। 


इति दस । 
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तीसरा व्याख्यान । 
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विज्ञान (क ) 


' आजके व्यास्यानका विषय “चैज्ञानिक धर्म” है परन्तु शब्द 
धैज्ञानिक' किसी कदर प्रमकारक है क्योंकि आजकल जो भाव 
विशानका है उसका श्रथ प्रकृतिवादियोंका शञान है जो क्रिसी 
धम्मकी नहीं मानते हैं। वैज्ञानिक धरम्मेसे मेरा साव इस स्थल 
पर घम्मके “ विज्ञानते ” है अयवा इस वातसे कि घरमम्मे एक 
विजशान है । किसी समुदाय अयवा फिकरके अकीदों : विश्वास ) 
से नहीं है । 

विज्ञान, अश्ञानका विरोधी है और द्वव्यों ओर उनके गशुर्णों 
नथा पदार्थके बास्तविक्र कारणोंके शानका नाम है। विशनसे 
मतलब ऐसे ज्ञानसे हे जो संशय विपय्यय और अनध्यवसायसे 
रद्दित है ओरजिसका अनुसंधान अनुमवल्षे हो सकता हे | पर्थाव्‌ 
सही २ श्ानकों ही “विज्ञान! कहते हैं शोर सही सद्दी शान सच्ची 
साक्ीके अतिरिक्त अनुभव ओर तारिक खोजसे हो परिमित 
बुद्धिवाले मनुष्यको प्राप्त हो सकता है । विशानका पहला उसूल 
नेचर ( २०६ए००४ ) की स्थिति है । इसका भाव यह दे कि द्रव्य 
भर उनके गुण सदैवके हैं ओर कभी. नहीं वदलते हैं। चह कभी 
नाश नहीं होते हैं ओर न कभी नेस्तीसे हस्तीमें शयाते हैं। यह 


७१ 








असहमत- 


वात भनुष्यके वर्तमान और भूत कालके प्र्ठभवसे सिद्ध है। 
झोौर जिस अनुभव पर यह चात निर्भर है बह किसी विशेष 
पुरुष या स्री का अनुभव नही है, न क्रिसी चिशिष फिक या समृ- 
हका, किन्तु सत्र मनुष्य जातिका, जिसमें कोई भी व्यतिरिक नहीं 
है क्‍यों के घाचजूद इसके कि लोग संसार और खूष्टि-उत्पत्तिक्ी 
निसवत चादें जो सम्मति रखते हों, तो भी 7क्र मनुष्य भी ऐसा 
नहीं पाया जाता जो अपने निजञ्नी अनचुभवसे यह कहनेकेलिये 
तैथार हो कि उसने पदार्थोकों भ्रस्तित्वसे नष्ट हं।ते था नेस्तीसे 
अस्तित्वमें झाते हुए देखा है । 
क़याम कुदरत ( क्लोकस्थिति ) का नियम यह बताता है 
-कि द्रव्य सरैव कायम रहनेवाला श्र्थान्‌ 'नित्य' है। यहां तक 
कि ज्ञो कुछ वास्तव मोजूद है उसका कभी नाश नहीं हो सक्ता। 
जव कि एक वस्तु देखनेमें नष्ट हो जाती है तो यथार्थ उसकी 
केवल सूरत वदल जाती है। यह नहीं हं!ता क्लि चह नितान्त 
सतप्ते असत्‌ द्वी गई हो | जैजे उच्च मिश्रीकी डलीकी, जो दुध 
अथवा पानीपें घुल जाती है, केचल सृर्त वदल ज्ञाती है झोर 
घद् स्थूल दुशाले जलरूपको प्राप्त हो जाती है। इसीपरकार पानी 
का वरसना हवाक्नी नमीका जलके बिन्दुओंकी सूरतमें परिवर्तित 
होकर पृथ्वी पर गिरना दहै। ऐसा नहीं होता कि वादलोंके पीछेसे 
कोई देवी देवता वेठ कर नेस्‍्तीसे अस्तित्वमें लाइर जलकों 
बरसाता है। उवल्ननेसे पानी भाप वन जाता है ओर भाप फिर 


छ्रे 


संगम 


, सर्दी पाकर रकीक ( पानी ) दो जाती है । जैलाहेकल सादव 
कहते हैं-“संसारमें हम कहीं प्रछतिकी असत्तासे सचामे आने या 
पैदा किये जानेफ्री कोई मिसाल- नहीं पाते हैं, न कहीं कोई 
्रस्तित्व पदार्थ विलकुल नाशसे पैंदा होता पाया जाता है। 
यह अनुभूत वात जिस पर अब कोई एतराज नहीं करता है 
कीमिया केमिस्ट्री की जड है औ|श उसऊा अजुसंघान प्रत्येक 
. पुरुप तुला द्वारा कर सक्तो है?” (दि रिडिल ओफ दि थुनीवस ) 

द्रृव्यकों व्यवस्थाका नियम यद है कि पदार्थके सुण व विशेषण 
भी नित्य हैं यद्यपि विविध द्वव्योंके निलनेसे इनमें परिवर्तन होते 
रहते हैं । भैसे रज्ञ व गंध इत्यादि झुण जो प्रकृति ( पुदू गत ) में 
'पांये ज्ञाते दें सरैबस प्रकृतिम मौजूद हैं और सदेच रहेंगे । सत्य 
यह है कवि द्रव्य ओर उसके शुण एक दी पदार्थको दो सखूरतेंया 
'पहलू दें क्योंकि द्वव्य अपने गुणोंसे पृथरू कोई वम्तु नदीं दो 
सकती है | यह कहना इसके वरावर है कि शुश द्ृज्प ही में रहते 
हैं ओर द्रव्य गुणोंका ही समृद है ऊसे सोना अपने सब गुरणों 
'पीलायन, भारीपन, द्वव्यत्व इत्यादि २ के समूहका नाम है और 
डनसे पृथक कोई पदार्थ खयाल नहीं क्रिया ज्ञा सकता हैं। द्वव्योर्मि 
'डत्पत्ति स्थिति ओर नाश एक ही साथ पाये ज्ञाते हैं, ज्व कि हम 
पक सोनेकी सलाखको छुठालीमें गलाते हैं ठो सलाखपनका नाश 
दोता है, सक़ोक्‌ द्वालतका प्रारम्भ द्ोता है ओर सोनेकी स्थिति 
सोनेकी भांति बनी रहती है। यह तीन प्रकारका कार्य द्वव्यका है। 


ऐप 


असइ मत - 


हम यह कहनेके सी धिकारी नही हैं कि सलाखपनका नाश और 
रकीकपनका आरम्भ एक ही समयमें नहीं दोता क्योंकि उनमें 
कोई धन्तर नहीं होता है अर्थात्‌ रकीकपनमें परिवर्तन दोना ही 
सलाखपनमें टूटनेकी सूरत है। यदि आपने सोनेकी इन दोनों 
हालतोंमें कोई अन्तर माना तों आप यह कहनेकेलिये वाध्य 
होगें कि सलाखपनके नए दि पर सोनेकी पहले कोई सूरत 
स्थिर नहीं रही ओर वादमं उसका रकीकपन भी असत्‌ अर्थात्‌ 
नेस्तीसे सत्तामें श्राया परन्तु यद नितान्त नियमविरुद्ध धोगा 
क्योंकि पदार्थोक्ी सत्ता, चिदुन किसी लिझ्न या स्वरूपके खयाल 
में नद्दी भा सक्ती है। । 

संसारमें दो विशेष प्रकारके द्वव्य पाये जाते हैं एक ज्ञानदार, 
दुसरे वेजान | पहले कद्दे हुए वह हैं जिनमें चेतन्द या ज्ीचन दै 
ओर दुसरे जो वेज्ञान हैं, जैसे प्रति । इनके पारभाप्रिक नाम 
' ज्ञीव ( चेतन ) ओर अजीब ( वेजान ) हैं हम इनको जड़ ओर 
चेतन भी कह सकते हैँ । इस समयका विज्ञान ध्ात्मिक द्वव्यकी 
सत्तासे इन्कारी है ओर चेतनताको प्रकृति ( पुदुगल ) का शुण 
मानता है परन्तु पाश्चात्य चैज्ञानिक लागोंको जीवनके प्रारम्धके 
समझानेमें वड़ी कठिनाइयां पड़ती हैं, ओर वह लोग जीवनके 
इस ससारमें पहली वार प्राडुभूत होनेके निमित्त ध्याश्वय्येजनक 
कव्पनायें किया करते हैँ ] कतिपय पुरुष ख्याल करते हैं कि 
ज्ञीवनका अंश था वीज पहले किसी दूसरे प्रहसे पृथ्वी पर गिरा, 


डे 


संगम 


कतिपय कहते हैं वह स्तये सत्तात्मक है और भी इस प्रकारकी 
सम्मतियां हैं. जो लोगोंने जीवनके लिए. निर्धारित की हैं। हम 
'सबसें पहले उस खयालका अनुसंधान करेंगे जो चेतनताके प्रार- 
म्मिक अंशको पौद्गलिऊ परमाणुमें कायम करता है । यह खयाल 
किया गया है कि चेतनाक्ा यह प्रारम्भिक अंश शनेः २ वढते २ 
कैंट ( पिएं ) शोपेन होझर ( 5000ए7शा पि०प९० ) टिड्ल 
( 797वंश! ) जैसे पसिद्ध चुद्धिमानोंकी तीत्र और जवरद॒स्त 
- समझ वन गया आझोर इससे भी ज्यादा उन्नति कर सकता है । 
इस विचारके अनुसार चेंतनताक्री उत्तमसे उत्तम सूरतें इस 
प्रारम्भिक अंशक्री 'शिद्दत' ( वृद्धि ) से प्राप्त होती हैं परन्तु यदद 
केवल एक प्रम दे ओर उसका आधार दो प्रकारके वैज्ञानिक 
नियमों ओर एक प्रकारकी घामिक त्रुटि पर है | वह नियम ये हैं- 
(१ ) प्रकतिका असर चेतनाकी पर्यायों पर होता है ओर 
(२) सब प्राणियोंमें एक ही प्रकारकी दुद्धि नहीं पाई जाती है । 
' और घ्रुटि यह है कि वह पद्माथ जीव ही नहीं है जो सदेव ओर 
हर समय पर एक ही अवस्थामें स्थिय न रहे । अठुभूत वातोंके 
अतिरिक्त मुस्त कुछ न शो कहना है, वह निश्चित हैं ओर उनका 
सखरडन नहीं हो सक्ता है। सत्य तो यह है, जैसा हम देखेंगे, कि 
धार्मिक विज्ञानने भी उनका पूरा २ लिद्दाज रक्खा है। 
प्रुटि, डेकल साहवको विख्यात पुस्तक दी रिडिल ओफ दि 
युनीवर्स! के निम्नलिखित वाक्योंसे प्रकट हैः-- 


जज 


असहमत» 


४ इन और ध्न्य शात घटनाश्ंसे यह प्रत्यत्त है दि 
: अलुष्यकी चैतन्य शक्ति और उसके निकट्स्‍्थ दूध पिलाने 
चाले पशुओंकी भी चेतनता परिवर्तन होनेवाली वस्तु है, 
ग्रौर उसकी शक्ति आन्‍न्तरिक ओर वाहरी कारणोंसे जैसे 
रूधिरका दौरा बगैर ओर भेजेकी चोट ओर मुश्क इत्यादिके 
अयोगमे परिवर्तित होती रहती है । जीवित शर्सीरोंमें 
चेतनतापी चुद्धि इस वातका द्योतन करनी है कि वह कोई 
अ्रसत्तात्मक्त पदार्थ नहीं है, डिन्तु भेजेका एक प्राकृतिक 
फऊर्य है ओर इसलिये चह द्वव्यसंवन्धी नियमोंसि व्यतिरिक 
नहीं ह्ठ 7? 
सत्य यह है कि धारमिक विज्ञानने कभी जीवकों हैकल 
खाहबके अर्थ्में कोई 'असचात्मक पदार्थ! नहीं माना है ओर न 
यह कभी माना है क्रि उस पर प्राकृतिक प्रभाव नहीं पड़ता है 
'परन्तु पाश्चात्य विज्ञानवेचाओोंको जिस खथालसे मुकाचला 
पडा वह सत्य धस्मकी असली सम्मत न थी फितु ईश्वरवादका 
पक भ्रमकारक सुशालता था जिसके अनुकूल जीव एक शसः 
वात्मक और कभी न परिवर्तन होनेवाला पदार्थ है । इसलिये - 
हम जीवकी सत्तासे विज्ञानवेचाके इनकारकों कतई इनकार 
नहीं सममते हैं क्योंकि चास्ततमें सत्ची धःमिक शिक्षा पर गौर 
करनेका डसको कभी झवसर ही नहीं मिल्ला है। 
सच्ची धामिक शिक्षाुंसार, जीव ओर प्रकृति ( पुदूगल ) 


- ७६ 


संगग 
दोनों द्वव्य हैं, जिनमें बाज गुण सामान्य हैं परंतु चेतनता नहीं। 
चेतनता जीवका स्वाभादिक गुण है जो कोई झसचात्मक द्रव्य 
नहीं है। यद्यपि वह प्राकृतिक नहीं है अर्थात्‌ प्रकृति (पुद्गल)का- 
बना हुआ नहीं हैँ तथापि जीव ओर प्रकृति दोनों वाज सस्ते एक 
दूसरे पर प्रभात डालते हँ जैसे केवल खबाली शब्तिसे वीमारको 
श्रच्छा कर देना । ओर चेतनताका जड़ी बूटियों और ऑपधियोंके 
प्रयोगसे कम व ज्यादा दोना इत्यादि। जयव ओर प्रकृतिके मिलनेसे 
जीवकी वास्तविक शक्तियां ( क्षान ) मन्द ओर निरथक्र हो 
जाती हैं अतः निर्वाणशका नितान्त यही भाव है कि जीवकी 
खराबी पैदा कररनेदाली प्रकृतिसे मितान्‍्त पृथकता होजावे। 
बुरोसे बुरी अवस्थार्मे प्रृतिके प्रभावसे जीचकी चेतनताका करीब 
२ अभाव दो जाता है और बच उस समय केवल स्पर्ीके 
योग्य रह जादी है । 
जीवके उपरोक्त वर्गनमें जो जेनधर्मसे लिया गया है, यह 

प्रत्यक्ष स्वीकार फिया गया दे +ि चेतना प्रकृतिसे प्रभावित होती 
है इसलिये जो प्रश्ष क्रि-अव धर्म ओर विज्ञानक वीच पैदा दोता 
है घह यद नहीं है दि आया मनुष्य या पशुओंके शरीरमें कोई 
घसतात्मकर कमी न वद्लनेवाला पदार्य ६ अथवा नहीं, परंच 
यद है कि आया चेंतना शक्ति पुदूगलक्रे परमाणछुओंक़ा कर्तव्य 
है या दुसरे किसी द्वव्यका ? जिससे पुदूगका सम्बन्ध तो दोवा 
ई परन्तु जो वास्तवमें पुद्गल नहीं है । 


जे. 


स्क 


असहमत- 


अब श्गर दर्शवक्रों पुदगलके परमाए्भोंक्ी खासियत 
माना जाय तो मलु॒ष्यकी बुद्धिमत्ता ओर श्रवप्रिन्ञान एूत्याडि 
आश्चर्यजनक शक्तियां इस प्रारम्मिक दशनको तीमतर अथवा 
यूहद सूरते होंगी परन्तु हमारे सामने तीव्रता या बुद्धिका मामला 
नहीं है। अदीते ऊंची ओर नीचीसे नीची चेतनामें जो अन्तर 
है घह तादाद (संख्या,का अन्तर नहीं है किंत किस 'झगों) का 
तर है क्योंकि कद्टरसे कट्टर प्रकतिवादियोंने परम।शण के दरशीनकी 
शक्तिमें संघना, देखना प्रोर झुनना नहीं माना दे आर यह 
किसी तरह भी विचार्मे नहीं थ्रा सकता है फ्रि यद्द शाक्तियां 
प्र्थात्‌ सूंघना देखना ओर खुनना स्पर्दी शक्तिसे बढ़ते २ वन 
संकें । प्रकतिके परमाणुमें मानी हुई फेयल स्परण शक्ति श्रोर उत्तम 
चेतनताके कार्यों और कर्तच्यों लसे दञ्ञवीज ओर इरादेम हतता 
चड़ा अंतर है कि इसकी एस केचल शाच्दिक इस्तिलादों या झुमलोंसे 
नही दृद सकते हैं ओर चह इस वातका इच्छुक्न हैं कि तीघ्रता 
ओर वुद्धिके झतिरिक उसकी कोई विशेष उत्तम चियेचना की 
ज्ञावे । इस वातके पत्चमे कि स्पर्श शक्तिमेंसे ग्रदधिशान या चाकिक 
युक्ति निकल सकती है, #िचित्‌ मात्र सी प्रमाण नहीं है। और यह 
नितान्त ध्रसम्भव है कि आप कैंट ( 77७0 ) या शोपेन होश्र' 
्‌ 8ण00एथ्गीधरप्रश' ) जैसे बड़े चुद्धिमान पुरुषोंकी सममककी 
-केवल स्पश शक्तिकों दजारशुना दूसत्तत्षगुना या सौ पअरव 
ना करमेसे निर्माण कर सके | 


जद 


संगम 


इसके धतिरिक्त धकृतिके पक परमाणुसे जो गुण सम्बन्धित 
हैं बद उससे कमी पृथक नहीं हो सकते हैं क्योंकि परमारणुकों 
हम तोड़ फोड़ नहीं सकते हैं शोर न उसमें कोई ऐसे हिस्से या 
घ्श हैं जो उससे पूथकू हो सभ । परमाणुओमे रघीकार की 
हुई चेतनाका तीत्र करना नितान्त सम्भव है क्योंकि केई 
'परमाए अपनेम कोई ऐसा मु तकिल दोनेवाला (परस्में देवः) गुण 
| रखता हैँ ज्ञिसको बह किसी अपने भाई था वहिनको दान 
कर सके आर न मनुण्य दी अपनी चेतनाको अपने किसी अआते 
भाईकी दे सक्ता है क्योंकि सद्भुत्प स्मरण तजवचीजञ दर्शन 
इत्यादिकी शक्ति सांसारिक पदार्थोकों भांति मुन्तरिल होनेवात्ते 
'पदार्थ नहीं हैं। -+ 
अतः हम यह देखते हैं क्रि यह विचार कि प्रकृतिके तत्त्वों 
में चेतनताका एक भारम्मिक अेश दे जो शनेंः २ बढतें बढते 
तीत्र हो कर एक जीच्रनमुक्त या उच्च दाशनिकक्नकी विशेष ज्ञान 
रखतनेवाली जीवात्मा वन सकता है घटनाओंके जाहर करनेके 


पलिये नितान्त अपर्याप्त है ओर माना नही जा सकता है। परन्तु 

प्रक्ततिवादियोंका एक ओर विचार शप है जिससे वह चेतनाकी 

विवेचना करते हैं। अच दूसरा पक्रतिवादियोंका फिर्क़ा हमको 

यह बताता दे कि चेतना भेजेसे उत्पन्न होती है चेतनताका' 
'आीचात्माका गुण होनेके विरुद्ध अपना अनुसंधान समाप्त करते 

'इुये जेना महाविद्यालयक्रे प्रोफेसर अन्ख देकल साहब पऐसा' 
लिखते ईँं-- - - -' * 


७९ 


असहमत- 


“इस वातसे कि चेतनता मनके अन्य विशेषणोंकी भांति 

याज शरीरके हिस्सोंके वढने पर निर्मर है ओर इस 

बातसे कि वह बालकर्म इन हिस्सोके चढनेकी मुनातिवतमें 

पाई ज्ञाती है हम थह परिणाम मिक्नाल सकते हैं ढ़ि 

पशुभोंमें चह ऐ.तहासिक रातिसे बनी दे?” 

परन्तु यह प्रम है, काई ता ५िकि परिणाम नहीं है जो किसी' 
निश्चित व्याप्ति पर स्थित हो ओर इस चले तो श्राप पहले 
ही विज्ञ हो छुके हैं कि व्यात्तेके विदुन सध्या परिणाम नहीं 
निकल सकता है| देकल साहचका दिल स्थय॑ उनको इस 
पत्तकी निर्वेलता स्वीकार करनेकों वाध्य ऋरता है- क्योंकि 
यह ततकाल दी ख्षिखते हैं- 

ध्यधद्यपि हम चँतन्यके इस प्रकार शने! २ उत्पन्न होनेके. 

कितने ही कायल क्यों न हों अमाग्यवश हम अभी शअपनेकों 

इस दशार्में नही पाते कि इस वातकओर विशेष विवेचना 

करें या उसके साबित था साफ करनेकेलिये कोई विशेष 

सम्मति निर्धारित करें ।! 

वाह ! क्‍या उत्तम विचार है कि विवादास्पद विषय अभी 
पूर्टरूपसे साफ़ नहों हुआ ओर तिस परभी हम उसके कायल 
बेंठे हैं। कहा जाता है कि चेतनता भेजेसे पेदा होती हे परन्तु 
स्वयं भेजेने उसको क॒द्दांसि पाया ? क्या वह उसी फर्जी आंशमेंर 
थाता है जो प्रसतिदे: परमाणुझोमें प्रारम्भिक माना गया हे 


टैंक 


संगम 


पैर जिसका खंडन इससे पूर्व होछुका है। स्वयं देकल साहब भी 
दृगल परमाणुमें जीवत्वका होना स्वीकार नहीं करते हैं जेसा 
के उक्त महोद्यने अपनी एुस्तक दि रिडिल ओफ दि यूनीवर्सके 
०४ खंडमें कहा है, तो फिए यह कहांसि आया, आप 
व्यरोंसे रुचििर नहीं निकाल सकते ओर न चेतनता-रुमरण 
कि इत्यादिको अड अर्थात्‌ निर्जीब तस्तव्रोंमेंस दुह सकते हैं 
ल्षफाएके स्थानपर दिये हुए चिख्यात व्याख्यानमें जो शुक्ति 
फिसर टिन्डल महोदयने आपने कशिपत दविपत्ती विशप 
हलरके घुंहर्मे रकली थी उसका खंडन आज़ तक नहीं हो पाया 
' और बह यह हैं;- 
“झपने चेजञान हाइड्रोजनके परमाणशुओंको लो ओर अपने 
ओक्सीजनके परसाशुओंको लो ओर अपने कारवनके 
परमाणुओंको लो, नाइट्रोजबके पर्माणुओंको लो ओर 
अपने फासफोरसके परमारुओंको ओर अपने शेप और 
परमाणुओंको लो जो छुराकी भाँति निर्जीय हैं जिनका गेजा 
बना छुआ है । उनको पृथक ओर शानशून्य खयाल 
करो ओर उनको एक दूसरेके साथ दोडते हुये ओर सब 
प्रकारका पिडरुप बनते हुए मनमें विचारो। एक निर्जीब 
क्रियाके तोरपर यह समझें आआासकता है। परन्तु क्‍या 
तुम देख सकते हो या किसी प्रकारसे चुद्धिमें चद वात ला 
सकते हो कि उन निर्जीव क्रियाओंमेले ओर उन जड़ 


८६९ 


ससहमत- 


परमाणश्रोमेंसे इन्द्रिय दशन विचार थ रशायादि उत्पन्न हो 
सकते हैं ? क्‍या पासोंकों उ्लालकर तुम 'होमर' ' यह पक 
बड़ा यूनानी कवि छुआ है , को उत्पक्ष दर सकते हो या 
गोलियां लडाकर गशित पदिद्याक्ते पचीदा नियमोंकों..। तुम्र 
साहुपिक समझता, जो इस बातका इच्छक दे परमाणुओं 
क्रियाओं झोर चेतनामें ताऊिक सम्बंध देखाया जाये, 
एस प्रकार कभी संनाप नहीं कर सकते दे 
टिन्डलने स्वये प्रकृतिके गुयोतर जीयन्‍्बव और चेतसत्च समिभि- 
लित फरनेसे इस दिऋकनतसे चचनः चाद्या । इसने प्रतिपादन 
किया ५. 
४ अगर इस प्रक्ृतिको डेमोक्रिट्स (एक थूनानी दाशनिक) 
की उइशिसे देखें कर ऐसा माने जैसा फि उसका येगानिक 
- एुस्तकोंम उल्केख ८तो चेननाका उसमेंसे निकलना सममर्म 
« नहों आ सकता ६८ जो दुक्ति कि शाखा दिणप बटकरके 
: मुंहमें रक्खी गई है वह मेरी सम्मतिर्मे इस परकरारकी 
- धाकृतिक विद्याका नाश करनेकेलिये पर्यास्‍् है परन्तु 
वह लोग जिन्होंने प्रकतिका गुण इस करार चर्गान क्रिया 
है वह थोड़ी विद्याके शाता थे । वह ज्ीवन-विद्या 
( वायोलोजी ) के पूर्ण शञाता नथे। घह ज्ञीवन-विद्यासे 
' अ्रनभिश्ठ थे (*****“अआइये | हम इस पर अदचके साथ गौर 
 करें--प्रकतिसे रिक्त जीवन कहां है ? हमारा विश्वास कुछ 


<े 


संगम 
. हो ! हमारा शान दोनोंकी अलग न होनेचाले तोस्से जुड़ा 
हुआ बताता है। हमारे दर समयका भोन्नन और पानीका 
गिछास जो हम पीने हैं, परशतिका मद पर आन्तरिक 

- झूपसे प्रभाव डालना चोतव करते हैं। ” 

अभाग्यवश टविडिलको केवल ततवकालीद जीचसम्बन्धी 
जुटियोंका ही शाद था ।डसे यद नहीं शात था कि ऐसा 
जीव, जिसने मोत्ञ प्राप्त नहीं क्रिया है प्रकृतिसे पृथक्ू ओर 
उसके प्रभावसे दिल्ग नहीं हो सकता हैं ओर ८ उसे यह 
भालछूस था कि मोक्नप्राप्त जप निर्वाणर्नें प्रवेश कप्नेसे कि 
जिसका प्रचलित चिज्ञानकों श॒भान तक नहीं हैं उस 
परदिश्ञानके लितान्त बाहर दो ज्ञाता है । प्रद एव डिंडल 
भमहोदवक्ों या उसके पहले या वाद उसझे किसी दागनिक 
ध्वाताका य्रद सब्राल नहीं आया कि प्रति और मनका 
सम्बन्ध जीवक्ी सत्ताका छिली प्रकार खशडच नहीं करता ओर 
जव चद उसकी खगडन है नहीं करता तो उसकी सतचाक्ा 
विनाशक वो किती अवरस्यामें हो ही अहीं सकता है क्योंकि 
चेतनता और भेजेका सम्बन्ध केवल इस कारणपते ही नहीं दो 
सकता है कि भेजा उसको पेदा करे किंतु और क्वारणोंसे भी 
कैसा कि प्रोफेसर वेलियम जेम्सने जो मानसिक्र विद्याके 
विश्यात छ्वाता हैं, बताया है । यह ध्रावश्यक नहीं है + चेतनता 
'मेजेसे पैदा हुई हो कितु यह भी सम्भव हे कि चेतनताका 


दे 


असहमगंत- 


चधोतक भेजा हो 7 प्रचलित विशानने इन विविध मुमकिनातके' 
ऊपर कभी दश्पित नहीं किया अतः यद नहीं कटद्दा जा सकता 
कि चह सटे सावित हुए हैं। इसलिये जब प्रचलित विज्ञान 
के वाज सथाहनेवाले यह विश्वास करते हैं कि उसने जीवकों 
केवल एक शुमाव या चहम सावित कर दिया है तो बंद उन 
खयाली परिणामों पर लालायित हो जाते हैं जी वास्तविक रूपमें 
कभी विद्ादाल्पद वहीं हुए हैं। चास्तवमे चर्तमानके जिम्मा ऑनि 
कमी इ्स बातफा प्रयत्न नहीं किया है कि जीच ओर प्रकृतिके 
शुणोंको ठीक * रीतिसे शात करें ओर इसलिये एकफा दूसरेसे 
पहिचाननेके योग्य चहीं हैं । चेतनताके विशेष झुणोंका विचार 
हर एक व्यक्तिकों इस वातको स्वीकार करा देगा कि बह कोई 
भेजेसे पेदा होनेयाला पदार्थ नहीं है. चादे उसका भेजेसे कितना 
ही गहरा सस्पत्ध फयों न पाया जाय क्योंकि हम अभी देखेंगे 
चेतनतामें:-- 

१-बयक्तिपन 

२-अन्तःकरणकी शक्ति ( ?8ए०ा० व७पा० और 

३-निदयता 
एये जाते है । जब कि भेजा 

१-पिड रूप 

२-अचेतन यानी जड़ ओर 

३-अनित्य है । 


न्‍ 


4९ 


| सेंगग 
'. हैकल और उसके मित्र चेतनाको ऐसा समझते हैं कि 
गोया उसका प्रयोग मलुब्यक्ी ओर कुछ ऊंचे कत्ताके पश्ुओंसी 
विशेष घुद्धि पर ही हो आझोर उसमें उस नीची कत्ताको चेवनता 
को शामिल नहीं करते हैं जैसे दुःख;-जिस को सत्र श्राणी गुमव 
करते हैं जैसा कि भारतके विख्यात वेशानिक मोफेसर सर 
जगदीशचन्द्र बोसने द्वालमें पूरी सेहतके साथ सावित किया है। 
देकल :साहवकी 'रिडिल' ओफ दि यूनीवज्समेंसे निज्ध लिखित 
पैंक्तियां प्रृतिवादियोंके सिद्धान्तक्नों प्रत्यत्ञ रीतिसे ज्ञाहर 
फरती हूँ:-- . 
, “जैसा ,कि हर एक व्यक्तिको ब्लात हे मदे पेदा हुए 
- 'बच्चेके चेतना नहीं होती है । प्रेयर साहवने इंसः बातको 
. सावित कर दिया है कि वच्चेमें चेततता उस समयके 
" बाद पादुभूत होती है. जब वह वोलने लगता है। बच्चा 
ऋछ अचधि तक अपना तज:केरा प्रथम पुरुष ( सब नाम ) 
में करता है। उस विशेष समय पर जब कि वष्या वोलनेमें 
. - पहलीवार अपने लिये 'में'शब्दका प्रयोग करता दे शर्थात्‌ 
' » ज्ञव उसको अपने प्रस्तित्वका क्षान प्रत्यक्ष हो जाता है उस 
' खंमय अपनी सत्ताका ज्ञान ओर पर सत्ताका विरोध आरंभ 
' होता है।” . ' 
इस लेखमें मैंने आवश्यक जुमलोंके नीचे लक्कोर खींख 
दी है। यदद चयान नितान्त आश्चर्यजनक है विशेषतया' जे 


८० 


अससहमत- 


हम जानते हैं कि यद एक ऐसे व्यक्तिका कहा हुआ है जो 
बहुत ठीक * और सेहतके खाथ विचार करनेका पभ्यासी है। 
यदि नये पैदा हुये वच्चके चेतना नद्दी द्ीती नो उस कष्टको 
'किसको चह पैदा होनेके समय चिल्ठाऋर जाहिर करता है 
'कौन अनुभव करता है | यदि चेननता दारूशक्ति पाप 
होनेके वाद आहिर होती है तो बम्येक्की प्रीति ओर नफरनतका जो 
घाकृशक्तिके पदले भी उसमें पाई जाती हैँ क्या कारण है ? और 
थह युक्ति कि बच्चा वहुत अवधि तक अपना छथन ज्ञमीर 
शायव ( प्रथमपुरुष ) भें करता है? प्रतिताको नितान्त मूंटकी * 
सीमातक पहुंचा देती है । कया इसका यद भाव दे कि वा 
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अपने दुख, खुखको भी जमीर गाववमें प्रददुभथ कण्ता है माता 
किसी अन्य व्यक्तिकी दशाओंका दृष्ठा हो । 

.. हमको उचित है कवि हम ऐसी चनावरी सलताओं और 
- अर्घ सत्ताओं-ने घ्ोखा न खार्चे | दुद्धि, विचार, और बोलना 
ओर अठुमव एक ही पदार्थके दो विविध्र कार्य्य हैं जो हमको 
हमारी अचस्थाओंको प्वात कराता है दूसरे शाब्दोंमें हमको 
' क्षपने अस्तित्वक्रे शान करानेबवाली शक्तिके दर्शन और 
अबुभव (जब्धे ) भी देसे ही चेतनताक्ी सरतें हैं जैसे 
घुद्धयचुसार विचार ओर शब्दोंद्वारा प्रगट होने चाले खयाल, 
जिनको हम ज्ञान कहते हैं। दो। विविध प्रकारकी चेतनता 
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इन सवका निवासवही दे जो दुख सुखके अजुमवद्ा दे । सममझ 
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अथवा अनुमव-शक्ति संसारम नहीं हैं। समक्त एक है चांद 
उसका द्योतन वेखोचे सूममे हो अथवा चुद्धियूवेंक । चेतनता , 
हरणक पाणीने विद्यमात रहती है ओर कभी सवीाशर्म नाश या 
नेस्त नहीं दोजाती है गा उसका जहर वाज समयों पर केवल 
स्पर्श शक्तिपए सीमित हो ज्ञाता है। स्वाभाविक चेतनता 
( [056706 ) आर बुद्धि ( 7रशी०४०५ ) के लिये खास २ 
अवस्थाओंकी श्रावश्यकता होती है । केवल एक ऋलके पुतत्ले 
'की भाँतिके जीवचसे उन्नति करनेकेलिये एक पग्ेसे यंत्रकी 
जरूरत पड़ती है जिससे जीवन अर्थात्‌ इंद्रियक्रियाओंको रोका 
जाबे। यहां आपका भेजा उपयुक्त होता है जो एक दीदी 
भांति क्वान आर कार्ब्येइन्द्रियोंसे संबंधित नलोंके जालपर 
इसलिये फला छुआ है कि ज्ञीवक्ों वाहरी पदार्थोका बोध कराचे 
या आवश्यकाससार शारीरिक हरकत ( क्रिया ) पर 
काबू रक्‍खे । 
परन्तु यद्द विचार करना कि चेतनता भेजेले निकली है, 

गलती ह क्योंकि विदून भेजेके पयुशोंमें भी जो कलके पुतलेकी 
भांतिकी किया दोती है चह चेतनताका प्रभाव साबित नहीं 
- करती है इस कारणले कि इस पश्ुुओंको भी ढुख खुम्तका 
अनुभव होदा है । दुख खुखका अनुभव केवल प्राकृतिक कार- 
रवाई नहीं है उनका सम्बंध मनसे है. यद्यपि भान करनेचाली 
घुद्धि उनमें न पाई जाय। में खयाल करता हैँ कि यह कद्दना 
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श्सम्मव है कि जान-इन्द्रियोंके तन्तुओंके कर्म ही हर दाखतर्म 
स्वर्य खाभाविनज्षन काय्यद्ति ऋरनेकी पर्याप्त हें | ऐसा कह 
नेसे तो कुल कार्य्यालय केवल पोट्य लि कार्यॉपर सीडित हो 
जावेगा जहां चेतनताकी कोई प्रावश्यक्ता न ग्दैगी ॥ :पसे 
अधिर यह भी सिद्ध नहीं दे कि दान-पच्द्रियोंके नस्तुर्ओोंया 
चाडियोंके कर्तव्यमें ओर शरीरक्ी क्रिया संदेव दो मुना 
सिद्रत पाई जाती है छुई असे छोटे पद्ार्थका चुनना हाथी फेरे 
वड़े शरीरत्राले जीवके अपने पेर हटा सेनेदा कारण होना 9 । 
भोर मच्छइका काटना पक बड़े शरीस्घारीके लोनेमें करवट 
बदल लेनेका | ऐसे स्थलपर जो वास्तचिक बात है. घट ग्रे 
जान पड़ती है कि शाव-इन्द्रियोंछा का फ्रेवल शान करा टेनाहै 
ओर उसके वादकी व्याक्तित्न जवावी तद्रीक ( हिछ्लरां०ा + का 
कर्तव्य शरीरफी क्रियाक्ता कारण होता है जो उस्स सूरतमें, जहां 
विचारशक्ति भोजूद नहीं है खाभादि : कार्य्यकी भांति होता है 
ध्योर जहां चह उपस्थित है वहां शारीरिक अंगोंदिः श्रादेसे दिलते 
जझुलनेसे | अत: क्या ऐसा नट्टी हो सकता है कि जीवफे फलके 
पुतलेकी भांतिके कम एक सोथे हुए पुरुषकी भांति हों न कि एक ' 
ऐसी प्रारंभिक दशा किसी ऐसे पदार्थ को हों जो मुद्दतों शनः २ दढ़ 
कर अन्तत्तः बुद्धि वव जावे | और क्या ऐसा भी नहीं हो सकता 
है कि भेजेका इतना पक ऐसे व्यक्तिकी आवश्यक्ताओं के लिये होता 
'दो जिसने अपने मनको किसो फद्र ऋाबूमें कर लिया है न कि 
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व्यक्तिको गढनेका पुकक कार्य्यालय हो। यह विचारनेकी वात है 
कि मचका उत्तम दर्जका काम अर्थात्‌ मुकादिला करता इमति- 
याज व तजवीज केवल ऐसे ही प्राणी कर सकते हैं लो अपनी 
कल्नके पुतलेकीसी प्रद्टत्तिको रोक सकते हैं अर्थात्‌ जो ईंद्रियोंके 
संदेव जारी रहनेवाले व्यवहार मो रोककर चिचारकेलियि समय 
निकात्व सकते हैं । अतः मेजेकी आवश्यक्ता केवल उन्हीं 
प्राशियोंकि किये है जो कायके कारण अर्वात्‌ इच्छाओं पर कम 
था ज़्यादा प्रभाचित दी गये हों। जैसा साधारणत्तया पात है 
वहुतसे ऐसे बुद्धिमान स्त्री पुरुष रेसारमें पाये जाते हैं जो बाज 
२ मोकों पर अपनो दुद्धिको काममें नहीं ला ऊकते हैं विशेषतया 
'लब कोई वलिष्ठ प्रलोभन उनके सामने मोजूद हो ऐसी सूरत 
चह वहुनसे ऐसे कर्मोक्नो कर बेठते हैं ज्िनंक लिये बह समय 
पाकर विचार करने पर शरमिंदा होते हैं। मुर्के यद्द ज्ञात होता दे 
कि इन मोकोंपर दुछि ओर मनकी प्रदृत्तिम विरोध हो जाता है 
ओर मनकी जीत थोडी देरकेलिय हो जाती हे । यदि बुद्धिका 
ऋषण्ण शेकेक्तो माना उाय नो शानशद्ितिका इस्स प्रदृाण नीच 
'देखना कठिनतासे विचारमें आता है जब कि भेज्ञा वरावर 
मोजूद हो और वरावरण अपना कर्तव्य करता रहे ओर व्यक्तिकों 
वनाता रहे । इसके विरुद्ध सब हाल प्रत्यक्ष हो जाता है यदि 
यह स्वीकार करलिया जाय कि प्राणी अपने साथ चर्तमान 
जीवनसे पहलेकी शक्तियां ओर मन जिन्होंने ओर कहीं निर्मिति 
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प्राप्त की है, लावा है और यह कि उसका यह शरीर उन शक्तियों 
ओर मनोब्ृत्तियोंके कारण वनता है । ऐसी सूरतमें भेज्ञा शानका 
यंत्र ठहरता है जो एक ऐसे प्राणीके प्रयोगकेलिये निर्मित हुआ 
है जिसने अपनी इन्द्रियोंको किसी हदतक वशमें ऋरतिया है 
कौर डसका प्रयोग खर्य उसकी दशाओं ओर प्राशीके मनो- 
विकार ( जजबों ) पर निर्भर होगा। नये कैंदा हुये चबच्चेका 
अपनी सदाको अपने या दुसरेकेलिये समझने या काहनेमे 
असमर्थ रहना उन कठिनाइयोंके वाइस दोगा ओ एक ने ओर 
बेहद नाजुक ओबारको प्रयोगमें लानेके समय पाई जाती हैं 
झद कि एक खस्थ अपकारीका अपनी दुमागी शक्तिका प्रयोग 
न दग्णा इस कारणसे होगा कि वह अपनी इब्द्रियोंडओ जीत 
नहीं सका है। 
परन्तु हमको उचित दै कि अब हम आत्माके झु्णोंको 
विशेष रीतिसे निश्चित करें । पहली वात जो चेतनताके लिये 
छात्येषणीय है, वह यह है कि उसमें व्यक्तिपन है । बह पेसा 
दाहनेके वरावर हे कि हर व्यक्ति अपनेको मिस्ल खुदके जानता 
है ओर अ्पनेकों कोई ओर व्यक्ति नहीं समझता है, यद्यपि वह 
तारीफ जो उसके मनमें उसकी सत्ताकी है विविध समयों पर 
विविध कारणेसि कितनी ही विरुद्ध क्यों न हो? इसीतरह पर 
डे व्यक्ति अपनेको पकसे ज्यादा या गगेरोहके समान नहीं जानता 
: है। हमारो इच्छाओं ओर मानसिक दुत्तियोंमे एक ओरवबुद्धि ओर 
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अंदेशीर्मे दसरी ओर कितना दी विरोध क्यों न हो लेकिन 
कोई व्यक्ति कमी अपनेकों आदमियोंके सम्रह या कम्पनीकी 
भाँते नहीं जानता दे के जहां वह पत्तका प्रश्न हो। अमुसंधानसे 
प्रतीत होता हैं कि हमारी जञानकारीका शान जिसको हम 
-चैदनता कहते हैं जीवक्नी एक आान्तरिक शाता दशा हैं जिसको 
जानकारीका अनुभव कहना युक्तियुक्त विशेषण होगा, यहां तक 
कि मेरा किसी परदार्थका ज्ञान उस पदार्थक्षी समीपता ओर 
सचाकी जानकारीका अनुभव / €४ि०!प४ष्ट ) है। इस प्रकार मेरे 
'यदाथोके क्लानमें मेरी ऋपनी आर क्षेय पएदाथ दानोंकी सताका 
शुगपत्‌ कान शामिल है । जिस क्रिसीने शान या आगाहीकी पक 
पक्ार अद्धभव सममकत पाया है उसको यद्द वात साफ मालूम होगी 
क्योंकि श्राणी केवल अपनी ही सचा था उस सत्ताकी दशाओंके 
डन परिचि्तनोंके साथ जो उनमें दुसरोंकी समीपतासे अथवा 
मोजूदगीसे उत्पन्न दोती हैं, क्वावन कर सकता हे | यह कहना 
वनिसथक्र होगा क्रिम दसरेकी सत्ताक्तों तो छात कर सकता है 
'किन्तु अपनीको नहीं । वास्तव दुूसरेकी सतच्ताका शान स्वथम्‌ 
अपने परिवतनोंके ज्ञान पर निर्मर है अतः यह कहना कि किसी 
चस्तुका छाता केवल उसी बस्तुको जानता है, अपनेको नहीं, 
गलत है । सत्य यह है कि मेरा किसी दूसरे पदार्थकी सत्ताका 
छान खुद मुझे मेरे अस्तित्वकको शात करानेवाली शक्ति पद 
निर्भर है ( यानी उस शक्ति पर जो मुझे मेरी मिजी द्शाओंका 
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अजुभव कराती है )। यह रुपष्ट है कवि केवल उसी चस्तुका ज्ञान हु 
आत्माको हो सकता है जिसकी कोई घास्तविक सत्ता है ओर . 
इस वजहसे कि चेतनाकी दशाओं ओर परिचर्दनोंकी अर्थात्‌ 
दुसरे शब्दोंमें आ्क्मद्गवव्यक्षी दशाओं ओर परिवर्तनोंकी कोई 
सत्ता आत्मद्रव्यतस एथक्‌ नहीं है ( अतपत्र ) श्रात्माक्री सत्ताके 
साथ ही उसके परिवर्तनोंका शान भी सम्भव है । यद्दी बात 
दुख खुखके ज्ञानमें भी पाई जायी है लिवसे हम दिल हैं। जब में 
कहता हूं फि झुके डुख हो' रहा है या में खुसी हूं तो मेरा भाव 
यह नहीं द्ोता है कि दुख ओर सुख मेरी सचासे पृथक स्पूल 
पदार्थ हैं जिनकों मेंने किसी अनोखे तरीकेसे ग्रहण किया हो । 
जो.सेरा भाव दे वह यह है कि में अपनी ही सत्ताकी एक हालत 
'या तवदीलीको ज्ञात करता हूं जो एक सूरतमें दु।ख भोर दूसरी 
सूरतमें खुखका रूप रखती है। इसलिये दुख खुम्प मेरी चेतनाकी 
श्र्थात्‌ उस साधारण अच्ुभवक्की जो छुक्े श्रपनी सत्ताका है 
दशायें हैं। नया पैदा हुआ वच्चा जो पैदा होते समय चिल्लाता है 
'निःसन्देह धसव होनेके कष्को अपनी चेतनताकी अवस्थाके 
'तोर पर ज्ञात करता- है. यद्यपि उसलमय चह अपने ठुद्धिरुपी 
दर्षशके साफ न दोनेसे अपनी छोटीसी सत्ताका साफ़ चित्र " 
अपने खयालमें कायम नहीं कर सकता है । वर्तमान' समयके 
“विद्वान लोग इसके विरुद्ध चाहे जो कुछ भी कहें परन्तु चास्तव्य 
यह है कि दुख या खुलका अनुभव सिवाय उत्तम पुरुष ( सर्व 


_ २ 


संगम 
नाम )के ओर किसी तोरसे नहीं दे सकता है। यदि कोई व्यक्ति: 
डुख खुखका शान पथम पुरुष ( प्रफात ।छाल्पत 3 में कर सके 
तो चद अतिशय अत्वोकिक घटना होगी क्योंकि जिन चस्तुरों 
मलुष्य अपनेसे पूथक दससरमें देखता दे चह दृश्य हो सकता है 


हा 
कभी दुःख झछुख् था अनुभव नहीं । प्रेचर साहवके वद्ेेल भी यदि 
प्रेयर साहवने उसको कसी बार शक्तिके प्राप्त दानेके प्रथम भूककी 
» देशार्म देखा दोगा तो भूक्कोी उचम पुरुष .गिछ ए-वकवा में ही 
अहन्‍ुमव किया होगा ओर इसीप्रकार उसने उससमय उस 
संदोपका अनुभव किया होगा जो सोजनसे प्राप्त दोता हा 
. इसलिये हम नतीजा निकालते चेतनाका प्रथम चिन्ह 

व्यक्तिपन ह जो नीछेले नीचे दर्शमं भी कमी उससे पृथरू नहीं - 
हो सकता अर्थात वर्दां भी नहीं जहां चेतना केवल स्पण शान 


रु के क 


रूप रद गयी हा । लिःसंदेद इस सीचे दर्कक्ी चतनाका एक 


धाकृतिक परमाणुके सम्बन्धर्म खाल करना सम्भव दे किन्तु 
करें, 


विघ्वानवेत्ता दी स्वयं वहपतसे इसके सेपरीत हें आर यहद्द 
नितांच भलत साबित द्वोता है जैसा कि पहले जाहर हो चुका 
है ओर जैसा आगे चल कर भी दिखाया जायेगा। परन्ठु चेतना 
यदि प्राकृतिक परमाणुक्ती खासियत नहीं है तो वह भेजेसे भी 
उत्पन्न नहीं दो सकती क्योंकि व्यक्तिपनका मानुपिकि या: 
पाशविक मेंजेंमेंसे जो खुद अलण्ड नहीं है ओर इसलिये 
व्यक्तिपन नहीं रछता है, पेदा होना समक्तमें नहीं आता दे क्योंकि | 


१ 
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असहमंत- 


के े' 


ज्लेजा प्रकतिके परमाणओोंसे वना है और एक कम्पनीकी 
भांतिके व्यक्ति पनके सिवाय झोर किसी व्यक्तिपनका धारण 
करनेवाला नहीं हो सकता है अर्थात्‌ उसमें व्यक्तिपन श्रगर 
हो सकता है तो केवल मनुप्योंके एक्क सम्रादपीभांति जो क्रिसी 
बातके फेसलेके लिये एक किये जा, हो सकता है | यह 
में स्वीकार करता हूँ कि हमारे वयालात हमारी सताकी निलयत 
विविध कारणों जैसे बीमारी म्मरेजम दल्यादिस बदल सकते 
हैं। परन्तु यह कहना बद ही दाव नहीं है झि इमाटी चेतनेता 
स्धूनीसिपल फमिश्नरोंकी जमायतको# भांति हे जो फ्रिसो 
मीटिंगमें एकन्न हों । 





॥£ आत्माके व्यक्तिपनके गुणपर इस बातकः कुछ प्रभाव नहीं पढ़ता 
है के नवाज २ जीवित घरीरोंमें एकत्ते ज्यादा प्राणी पाये ज ते हैं । जमा ढि 
जेनमत बताता है फुदरत ( संपार ) में दो प्रकारके घरीर दोते हैं एक 
वह- जिनमें एक ही आत्मा पाई जाबे-आर दूसरे बहू, जो जम्ये ही साति हों । 
इनमेंसे अन्तके सामान्यतः पेट या शरीरका कोई अन्य अंग एड होता हैं 
परेंतु और सब वातोंमें वह एक दूसरेसे नितांत पृथक होते हैं । इस पर 
भी वह आपस सिल कर वास्तवमें एक व्यक्तिहप जीव किधीतरद पर 
नहीं बनाते हैं और न उनमेंसे एक या ज्यादाका नाश होना शयका नांश 
दोना है । वह हंगरी देशकी रहनेवाली जोडिया लडकियोंक़ी भांति होते हैं ! 
जिनमेंसे एक प्रथम विदून किसी प्रकारकी हानि अपनी दूसरी बदहनकी 


९४, 


संगम 


अगर भेजे जसी संयुक्त वस्तु किसी समयमें व्यक्स्विको 
उत्पक्ष कर सक्ती है तो चह केचल पक प्राकृतिक परमाणका 
व्यक्तित्व दो सकता है क्योंकि भेजेके सम्बंधर्में आर फ्िसी 
चस्ठुममें व्यक्तिपन नहीं पाया जाता है। परन्तु हम परमायणुनें 
पहले ही आत्माकी सत्ताका अभाव देख छुक्े हैं। स्यूद्ीजियल 
कमिसनरोंक्रीजी जमायतज्ञी चेतदताके खबालका पुनः खंडन 


बे #७ 
्थ 
् 


तर्ककी आवश्यक्ताओंके जिहाजसे भी होता है क्पोंडि तार्किक 
परिणाम उच्री समय संनव दो सक्ता है कि जब परिणाम निक्का- 
लनेवाली चेननता बह ही दा जो नकंके दोनों पत्तोसि किससे 
परिणाम निकाला ज्ञाता है विज्ष हो । इसके चिरुद्ध कमी नह 
हो सकता है। क्योंकि अगर इस म्यूनिसिपल कमिशनरोंक 
समूदमेंसे एक व्यक्ति तर्कके एक पत्तसे वाकिफ दे और दुखरा 
दूसरे पत्तसे, तो ,ल वह दोनों ज्ञोग न कोई दोसरा ब्यक्ति 

पत्तोंसे कोई परिणाम निकाल सर्केश इस्तीप्रक्ार यदि भेजेका 
एक हिस्सा केवल पक तार्किक पक्तसे बिक्ष कोर दुसरा 
हिस्सा दूसरे पत्ते, तो इन पत्तोंसे किसी परिशामका निकाला 
जाता असम्भव होगा । परन्तु शात्मा साकिक परिणाम 


चर 


निकालनेमें योग्यता रखता है इस्पलिये यह सात है कि बह 


ग्रे 


श 
44 


ड्न 


किक नमम>५ पा भ सपा पा ५.3५+++3+बमआभथथ 3७3७3 ९3333 ५9३ ५+५3+333+3++++3+33+ओआ++थनीनिन3नीकनिनानीनीयन न न". पकणकाकनके कल की रतन ० गम >रककेक 
सत्ताको पहुंचा -हुए मरगई। यद्यापे यह भ वश्यऊ है कि उनकऊों जीवित 
चहिनने अपने एक ऐसे निकट सम्बंधीकी मृत्युछ्े जेककि उसके साथ 
कमरसे जुडी हुईं थी बहुत कुछ आत्मिक और शारीरिक दुख पाया दोगा । 


हु 


असहमत- 


मेजेसे पृथक किसी दूसरे प्रकारकी वस्तु है अर्थात्‌ वह कोई 
संयुक्त वस्तु नहीं है पिन्ठु व्यक्तित्कका आधार एक पअसयुक्त 
ओर अखंड पदा् है। स्मराएके लिहाजसे भी एम देख सकते हैं 
कि वह एक भेजे ऊँसे परिवर्तन शोर माण पहोसेयात्ते पद्रार्थकी 
भांति नहीं हो सकता है दयोंकि जो भेजा कि आज किसी बस्तु 
को मालूम करता है पद द्िली प्रकारसे वह शेजा नहीं .दोगा 
जो ४० चर्षके घाद उपको याद करेंगा। इसलिये बद्रि भेजा ही 
स्मरण करनेचाली शक्ति दे ता सर अवश्य आदइद््/म्रलक 
ठहरैगा दयोंफि उस सूरतमे हमारा आजके घात किय हुए घटना 
को याद करना ऐसा होगा ऊँला एक व्यक्ति दूसरे व्यक्तिके 
घनुभवकों जो ५० वर्ष हुए जीवित था, याद करे अर्थात्‌ दूसरे 
शब्दोंमें घ्रपने तई' दूसरेके तोर पर याद करना होगा जो पऋ 
ऋूठी वात है ऊसा कि एक बडे रोमन केधोलिक पादरों मेहस्ने 
अपनी पुस्तक खदइकोलोजी दामकर्म देखाया है | इसलिये 
यह जाहर है कि स्मरण किसी एसे पदाथका कर्तव्य नहीं दे जो 

एफ चहती नदीकी भांति हर घाडी नया बनता हो, कैसा कि 
चेतनाको याद उसको भेजेक्ा उपज माना जाय तो स्वीकार 
करना पडैगा | यदि जीवन भरकी वाते किसी व्यक्तिकों याद 

रद्द सकती हैं तो यह मानना आवश्यक होगा कि उसमें स्मरण 
शक्ति चरावर वनी रहती है। जो व्यक्ति पहलीवार किसी खास 
समय पर अस्तित्वमें आता है और ज्ञो उस समयके याद 
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ततकाल ही नष्ट दो ज्ञातां है बह किसी तरकीवसे उन वातोंको 
जो उसके पूर्वजोने जानी थीं, नहीं जान सकता है ओर न उनके 
अनुभवोंका श्रतुमव कर सकता है। इस बातकेलिंये व्यक्ति- 
पनकी एक ऐसी घूलकी आवश्यक्ता है जो जीवनपर्य्यन्‍त कायम 
रहती है और चेतनतासम्बंधी वातोंका अर्थात्‌ कपायों स्मरण 
आर सड्ुल्पका 'कर्तव्य ( काम ) धाकृतिक भेजेसे दए समय 
पैदा होनेवाली सममके आधार पर अ्रसम्भव हे चादे उसको 
कितनी द्वी भाषाकी क्रितनीही उत्तमता ओर कितने द्वी बड़े 
पुरुषके चाक्योंके आधार पर कहा जावे । 

दूसरा गुण चेतनाका उसका श्ातापन दे जिसको प्रकृति 
और प्राकृतिक पदार्थासि सिन्न जानना चाहिए । चेतनामें एक 
प्रकारकी भीतरी शैज्ञायश है जो असीम शान, उत्साह, नेकी 
इरादा इत्यादि इत्यादिका निवासस्थान हो सकती है परन्तु 
प्राकृतिक परमाणु कोई आन्तरिक जगह नहीं है कि जिसमें 
कोई बस्तु समा सके । प्रकतिके सम्बंधमें संसारके सिलसिलेमें 
घने; २ कुशलता हासिल करनेके सिद्धान्त ( £ए०प्रश्नेणा> 
विकाशवाद ) का भाव शरीरोंका परमाणुके संदेव संयोग ओर 
मेल द्वारा उत्तमता प्राप्त करना है । भनके सम्बंधर्म उसका 
भाव चेंतनाका भान्तरिक प्रकाश और उदार विचारोंकी दोलत, 
से भरपूर द्ोना है।- चेतनता स्वयं एक राष्टि हे जो अनन्त 
विचारों और मालूमात इत्यादिसे श्रावाद की जा सकती है परन्तु 


कै 
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असहमत- 


अक्वतिके परमाणुओंके अंदर कोई प्यॉगन नहीं है जिसमें एक 
खयालको भी स्थान दिया जा सके । समझ्ककी पावेत्रता किसी 
मममानी प्रारम्सिक स्परीकी शक्तिको दोगुना लोशुना करनेसे 
नही हासिल द्वोती है दिन्तु मनके मन्दसाव अंधकार आर 
छुंधलापनके हटानेसे | यह दशा विशेषतः अचधिणान ( साधुओं 
वी रोशन जमीरी ) की है जा कठिन तप उपचास ऋषर मनकों 
मारनेसे प्राप्त होती है। साफ तोंससे यहां पर मामला एक दवा 
हुआ ( पृथिवीसें दये हुवे ) पोम्पीणाई (यह एक शहरका 
नाम है जो एक ज्वालासुखी पद्दाउसे निकली हुई घ्ालायशस्से 
विलकुल दव गया था ) की लाव ( झआालायश ) को काटकर 
निकालनेका है, नकि किसी प्रकारदी मानसिक गणनाके 
इन्द्रआालफी सहायतासे केवल एक ही इंटेल एक नमे शदरके 
निर्माण करने ओर वसानेका । वास्तव्य यह है कि हर शआात्मा या 
भाणीमें सर्वेश्षताका गुण मोजूद है जिसको वह निज्ञ पपवि- . 
घताके मैलको दुर करनेसे प्राप्त कर सकता है। यदद बयान . 
सामान्यतः शाश्चय्यज्नक प्रदीत होता है परच्तु विचार 
करनेसे उसपर हर एक पुरुष सरलतासे सहमत दो जवेगा। 
इसका कारण यह है कि शान कोई ऐसी वस्तु नहों है, -जो 
शातासे पृथक्‌ दो दर्योकि,छाताकी सताकी ही झ्रवस्थाओंका नाम 
शान है जिसको घग्रेजीमें “8046०४ ० (!073९०प्रशा०5७ 
अर्थात्‌ चेतनाकी पर्याय कहते हैं । हमारे बाहर पदार्थ हैं शान 
ध्ट्‌ हैं 


' संगम 
'नहीं है। और उनके शअ्रस्तित्वंको निसवत हमारा अआन्तरिक 
अनुभव उनका शान कहलाता है | उन वस्तुओंकी दावत जैसे 
-संमय, आकाश अंननन्‍्तपंन कार्य्य कारणंका नियम इत्यादि, कैंट 
( 7६76 ) महोदयनें सावित किया है कि उनको शान प्रारम्दसे 
ही नेसगिक रीतिसे होता हे अर्थात्‌ धत्यक्ष ( दर्शन ) पर उनका 
ज्ञान निर्मर नहीं है और जदां तक मुझे शात हे एक भी प्राकृतिक 
वैज्ोनिक' ऐसा नहीं है जो इस बडे जर्मन फिलासोफर्से इस 
वातमें विरुद्ध सम्मति रखता दो ।यदि हमारी चेतनता पुक बहुत 
ही निकृष्ट कत्ताकी प्रारम्सिक शान शक्तिसे शनेंः २ कुशल होकर 
समम्कके दर्मतक पहुंची है तो यह नेसगिक शान उस प्रारम्सिक 
अवस्थामें हीना आवश्यक धोगा। परन्तु इस नेसगिक क्ानकों 
उस प्रारम्सिक अवस्थामें जो प्रक्तिके एक परमारणमें मानी 
ज्ञाय क्योंकर कुंयास करें ? उसे प्रारम्मिक दुशामें उसका उपयोग 
( कर्तव्य ) क्‍यों -नदीं होता ? क्‍या उन आकाशादिके शानकी भी 
कोई प्रारस्सिक अदस्या होती है? परन्तु 'केंट मद्दोदय इ 
लिद्धान्तको नहीं स्वीकार करते हैं क्योंकि यह नेसगिक खयगर- 
लात इन्द्रिय--शानसे नद्ीं उपजञते हें। क्ांग्ये कारणका नियम 
'निर्ससदेह इस प्रकारका खंयाल नहीं है कि जो शनें: * किसी 
छोटी प्रारम्भिक अवस्थासे बढ़कर एक पभाकृतिक नियमके दर्केपर ' 
'पहुँचा दो ओर न “ शझनन्तएंचक्ा खर्याल' किसी तोरपर भेजेकी 
-चुद्धिके साथ चढता इआ समस्त आता है। माउपिक तुद्धि इस 
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कु दरती खयालातकी कोई प्रारम्भिक ध्रवस्था कि जिससे वह: 
बढ़ते ३ पूर्णताको पहुचते हों, विचार नददीं सकती है। यह 
छुदरती खयालात मनमे दी मोजूद हैं जहांसे कि वद समभककी .. 
शुद्धताके साथ जाहर द्वोते हैं। चेतनतासे . यह ध्यलग न होने- 
घाके खयालात, उस समय जब कि समझ्कका श्रकाश सबसे - 
थोचे दर्जेकी क्ञान-शक्तिकी पर्यायर्मे था, अवश्य चेतनताको ही . 
शोद्में अचेत पडें सोते होंगे। इस तोरपर कुल खयालात अर्थाद्‌ 
कुल धान धात्माक्ी सचामें मोजूद है। 

इसने ऊपर कद्दा है कि दर शआत्मामें सर्वक्षताकों योग्यता 
है। यह वात सरल्तासे साबित हो सकती है। फिश्व आ्राँत्मा: 
घुक पसचात्मक पदार्थ नहीं हैं क्रिन्तु एक द्रव्य है इसलिये 
जीवोंके स्वाभाविक गुण, चांद जहां कहीं भी बह हों, एकसा होंगे 
इसका साव यह है कि सब जीव अपने स्वाभाविक गशुर्णोंके - 
लिदाजसले एकसे हैं चाददे वह गुणोंके जाएए होनेके निमिस णक 
वुसरेसे कितने ही विरुद्ध क्यों न हों? जैसे शुद्ध छुवर्णके गुण 
संदेच एकसां द्ोते.हैं चाहे हम भारतमें या चीनमें या इंगलेंडमें 
उसको देखें | इसी प्रकार खालिस द्वव्यके गुण भी एकर्सा हैं 
ओर जैसे सोनेकी पर्यायों (प्रकारों) का श्न्तर खोटके 
विविध परिमाणोंके मिल्रापसे होता है इसी प्रकार जीवोंके 
अन्तर भी किसी विविध पदार्थके विविध तरोकोंके मिलनेसे - 
पैदा होते हैं। इससे परिणाम यह निकलता है कि जो बात एक - 
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- आत्मा जान सकता है वह सच जीव ज्ञान सकते हैं । और यह 
' श्ुक सद्चा व्यावद्दारिक ( अमली ) नियम है जो विद्यासम्पंधी 
- कार्थ्यीलयों की जड है । क्योंकि यदि विविध जीवोंकेलिये 
“विविध सीमाएं विद्याकी कायम होतीं तो पाठशालाओं ओर 
- भद्दाविद्यालयोंका दर एक देश व शहरमें स्थापन करना निरथदा 
ः द्वोता । किच जो वात एक व्यक्ति को हात होती दे चद्द हर 
'युक व्यक्तिको शात दो सकती है । इससे यद्द परिणाम निक- 
- छता है कि दर व्यक्तिमें उन सब वातोंको, जिनको भूत कालमें 
“ किसी व्यक्तिने जाना हो. ओर उन सब चातोंको जिनको कोई 
ओर व्यक्ति वर्तमान फालमें जानता है और उन सब वातोंकों, 
भी, जिनको भविष्यतमें कभी कोई.व्यक्ति जानेगा, जाननेकी 
कुद्रती योग्यता है। दुसरे शब्दोंमें हर जीव कुदरती तोरसे 
 सर्वश् दोनेकी योग्यता रखता है। यद्यपि चद वास्तविक पान 
जो उसको किसी खास समयमें प्राप्त हो धवजह किसी क्षान 
ओर उत्तम समझे रोकनेवाले कारणके जो प्रकृति ( पुदूनल ) 
या खोटकी ससतमें उसके साथ मिला छुआ हो इतना कम दो 
* जिसका उल्लेख करते हुए भी हम लज्ञित हों । ' 
सर्वेक्षतके शुणके विपयमें यह ध्यान रखना चाहिये कि 
- इस शब्दका भाव पूरा २ शान है | कुछ लेखकोंका खयाल है 
कि ज्ञान एक ऐसे पदायके अस्तित्वके कारण जिसको वह कुछ 
- भयभीत आवाज अनजान ( 7॥6 एंणेट्रा०४॥ ) कहते हैं 
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सीमावद्ध पाया जाता है। परन्तु यद्द कूठ वात है। वास्तवमें 
संसारमें अ्रनजान कोई वस्तु नहीं हों सकती है। क्योंकि दम 
इस वातके प्रश्न करनेके अधिकारी हैं कि शअ्रनजानका जिऋ 
फरनेमें. क्या आप एक ऐसी चस्तुका उल्लेख करते हैं कि जिसे 
आप जानते हैं या नहीं । अब यदि आ्राप उसका उत्तर यद्द देते 
हैं कि में जानता हैँ कि एक ऐसी अनजान पस्तु संसार्म मौजूद 
है जिसको कभी कोई पुरुष नद्दी ज़ान पायेगा तो मेरे मित्र आप 
का यह मानना कि आप जानते हैं कि ऐसी चस्त भोजूद है 
स्वयम आपके पत्तको खंडन करता है यदि आप यह कहते हैं 
कि में नहों जानता हूं कि कोई ऐसी बस्तु संसारमें है, तो भ्रापको, 
झेरे परामशे पर फर्तव्यपरायण होना चाहिये ओर डसका ध्यान 
छोड-देना चाहिये। क्योंकि उस सुरतमें आप बश्योंकी भांति 
डच पदार्थोका उल्लेख करते हुये पाये जाते हैँ कि जिनसे 
फिडि्चित मात्र भी आपको जानकारी नहीं- है ओर न जिनकी 
सत्ताके स्व्रीकाराथ आपके पास कोई युक्ति है। 
धव आप केवल इस युक्तिकी शरण ले सकते हैं कि हमारा 
“ अनजान ” वहुतसे गुणोंका समुदाय हैं, जिनमेंसे कुछको कोई 
व्यक्ति कमी सी नहीं जान पाचेगा । परन्तु यह शाप अपनी 
भथम चुटिमें पड़ते हैं। क्या आपके पास उन गुणोंकी सत्ताको. 
कि जिनको दे।ई कंसी नहीं जान पायेगा, माननेके लिये केई 
कारण है या केवल शास्त्रार्थकेलिये तर्क कर रहे हैं । पदली. " 
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सूरतमें तो आप उन गुणोंको जानते दी हैँ क्योंकि आपके पास 
उनकी सत्ताका आजनुमानिंक सबूत मोजूद है परंतु दूसरी सूरतर्मे 
खध्रापका वाद निरर्थक है । पदार्थोका शान प्रत्यक्षसे अतिरिक्त 
तार्किक युक्ठिसे भी होता है। जैसे ध्राकाश ओर ईथर (/000९) 
का | क्रोर यद्द शान ( जो वुद्धिपूर्वक है ) ठोक शान द्वोता है । 
इसलिये जिस अनजानके केई न प्रत्यक्ष द्वारा ओर न बुद्धिसे 
कभी जाने पावेगा उसकी सत्ता कभी केाई साबित नहीं कर 
पावेगा। शोर जिसकी सत्ता कभी के।ई सावित नहीं कर सकेगा 
वह सत्तावान्‌ नहीं हो सकता | यह युक्तित कि पदा्थोका पूरा ज्ञान 
प्राप्त दोनेके पहले ही सव जाननेवाल्े नए हो जायें तो उनका शान 
कसी प्राप्त न होगा, निस्थक है। क्योंकि इससे वह न जाननेके 
योग्य नहीं वन सकते हैं । यद विचारणीय वात है कि अनजान 
शब्द ( 7#76 ए9:7०७००७ ज्ञाननेके अयोग्य ) अशातका 
पर्यायवाची नहीं है । परंच उसमें एक विशेष गुण पाया जाता 
है जिसका भाव यद है कि उस बस्तुके! जिस पर डसका धयोग 
हो कभी केई पुरुष जान नहीं सकेगा, यद्यपि योग्य बुद्धिमान 
मोजूद दों ओर सत्यके अन्वेषण ओर विज्ञानकी खोजमें अनुसक्त 
हों | इसलिये यदि रेडियम वेतारक़े तार ग्रेमोफ़ोन ओर इसी 
पध्रकारकी शअन्य १६ वीं शताव्दीके आविष्कार १८ थीं शताब्दीके 
अन्तर कुल जञाननेवालोंके नाश हो जानेके कारण श्रशात रह 
जाते तो बद दशा केवल जाननेयोग्य पदार्थके विदून जाने दुण 
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रद्द जानेकी होती; न कि किसी पेसी वस्तुकी जिसके कभी कोई 
जान ही नहीं सकता | श्रसलियत यद हैँ कि बिना क्रिसी वलिष्ठ 
इेतुके, किसी वस्तुकी सचा स्वीकार नहीं की जा सकती है ओर 
इसलिये जिस पदार्थका कभी केाई जान ही नहीं पाचेगा उसको 
सत्ता कभी सिद्ध न होगी । इसलिये आपका “अनजान (जाननेके 
अयोग्य ) चाहे उसको छोटे अत्तरोंमें लिखिये या वडोंमें, एक 
भद्दी फिलासोफीका हववा है जिसने की घुद्धिवाले नोसीखियों 
फो भयभीत वना रदखा हैं। प्राकृतिक संसारमें भी यद जाहर है 
कि पदार्थोका परभाव एक दूसरे पर पड़ता है ओर वह इस प्रभावसे 
जाने जाते हैं कि उससमय भी जब वह इन्द्रियों द्वारा नहीं जाने 
जा सकते जैसे ईथर ( ॥460॥6० ) जो दृष्टिगत नहीं होता है परन्तु 
अपने गुणोंके कारण जाना जाता है। इसलिये यह कहना कि 
केई वस्तु पेसी है जो कभी नहीं जानी जायेगी ऐसा कहनेके 
बरावर है कि चह उस अनन्त समयमें जो भूत मविष्यत्‌ वर्तमानका 
भावाथक है कसी किसी दूसरे पदाथेसे किसी प्रकारका सम्बंध 
पैदा नहीं करती | परन्तु यह केवल उन्हीं पदाथके लिये सम्मष ह 
है जो संसार अर्थात्‌ सत्ताकी सीमाके बाहर हैं।. इस द्ेतु जिस 
पदार्थका कभी किसी दूसरे पदार्थसे सम्बंध नहीं हुआ ओर न 
हो सकता हैं वह अचश्य असत्तात्मक है। न 
इस प्रकार हम अपने पुराने परिणाम पर वापस श्ाते हैं 
जिसके अनुसार सव पदार्थ जाने ज्ञा सकते हूँ और जो जीवकी 
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-ज्ञान शक्तिके अपरिमित सावित करता है । श्रतः हर पक 
जीवात्मा स्वभावतः सर्वश है। 
यदि यहां तक आपने मेरे व्याख्यानको समझ लिया है तो 
भाप इस वातकों भली प्रकार ज्ञान जायेंगे कि प्रकतिवादियोंकां 
विचार जो पुक प्रकतिके परमाणुमें कलिपत चेतनाके प्रारस्मिक 
“अंशसे माहुपिक चेतनताकों गढ़ना चाहते हैं कितना भूठ है । 
हम जानते हैं कि.बुद्धिको तीत्रता, मनके धुधलापन मैंल ओर 
सुस्तीके हटानेसे होती ' है ओर यह घुंघलापन इत्यादि एकसे 
अधिक पदार्थंकि मिलनेसे उत्पन्न होनेवाले संयुक्त पदाथमिं दी 
सम्भव हो सकते दे कि ऊदां एक चंस्तु दूसरी चस्तुके शुणोक्रो 
गन्‍्दा ओर खराव कर देती है। परन्तु ध्राकृतिक परमाणु मानी 
हुई चेतनाके साथ कोई 'छुधला फरनेवाला कारण लगा नहीं 
हो सकता है क्योंकि परमाणु पुक अखंयुकक्‍त . ग्रखणयड पदार्थ 
है । इसलिये यदि चेवचाको परमासुका शुण माना जाय तो 
परमाणु रहनेवाली आत्माको तीत्र दुद्धिचाला होना चाहिये 
यह युक्‍्ति प्राकृतिक परमाछओंकी चेतनाको नितांत क्ूठा साबित 
करती है | मेजेकी चेवचताफा खबाल भी जीवकी समक और 
शानकी शक्तित पर लिहाज करते हुये इससे अच्छा नहीं ठदरता 
यदि केई ऐुरुंप इस वात पर ज़रा रूक्क कर विचार करेगा कि 
शान शर्थात्‌ प्रत्यक्ष ( दर्शन ) अन्वेपण वर्गीकरण ( किस्म बंदी ) 
अुफावला (तुलना) अज्ञमान, अथे, विचार इत्यादि इत्यादि ओर '' 
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असहमत- 


स्मृतिका भाव क्या है. तो में श्राशा करता हैं. कि वद प्रोफेसर 
बाउन ( 30906 ) की निम्नलिखित युक्तियुक्त सम्मति पर 
सहमत होनेसे इनकार न करेगा ( 30फ70%8 ००8 
पुष्ठ ४०७-४१० )--- 
भ्नके एक मोमकी तख्तीकी भाँति मान लेनेसे,, और 
पदार्थोकों उस पर अछ्डिंत होते हुये खयाल करनेसे 
सामान्यतः प्रतीत दाता है. कि हमके। वड़ी जानकारी प्राप्त 
होती है । किन्तु उसी समय तक जव तक कि हम यह प्रश्न 
नहीं करते है कि यह तख्ती कहाँ है ओर उस पर पदाथे 
क्यों कर अड्वित दाते हैं ओर यदि ऐसा दा भी तो उनका 
ज्ञान क्‍यों कर प्राप्त दाता है? अलुभव ओर इन्द्रिय झानके 
तात्कालिक पूर्वज भेजेकी नाडियोंके परिवर्तन हैं ।वाह्य 
जगतका जो कुछ हाल हमें ज्ञात है वह सव इन चाड़ियोंकी 
तवदीलियोंसे है परन्तु यह तबदीलियां, उन पदार्थसि जो 
इनका कारण माने गये हैं नितान्त दूसरे द्वी सांतिकी हैं । 
यदि हम मनको प्रकाशमें ओर बाह्य पद्ाथों पर वैंठे हुये 
सोचे तो खयालको कुछ संतोप सकेगा | परन्तु जब 
हम जानते हैं कि मन खोपडीकी अंधेरी कोठरीमें ही वाह्य 
जगतले साज्ञात्‌ करता है ओर तिस पर भी पदार्थोके पास 
नदी आता फिन्तु कुछ नाडियोंकी तवदीलियोंके समीप 
आता है जिनकी सत्तासे विशेषतः वह नितान्त अनसिशे ड्डै 
१०६ कण ५ 
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-तो यह विद्त है कि वाह्य पदाय वहुत दूर हैं । चित्नों और 
मानसिक अड्डों इत्यादिका कथन यहां सव निरथक दो जाता 
है.। क्योंकि जिन पदा्थमिं चित्रोंका प्रश्ष उठा करता है उनकी - 
' सत्ता ही यहां श्रसम्मव है। यह भी साफ नहीं है कि हम 
क्रंधकारमेंसे किसी भांति प्रक्रााश और सत्य संसारमें पुन 
' प्रवेश कर सर्केंगे । हम प्राकृतिक विज्ञान श्रोर इन्द्रियों 
"पर पूरा २ भरोसा रख कर अन्वेपणमें संलग होते हैं शोर 
 बत्‌काल वाह्म पदार्थले पक नसोंके चक्करमे पड़ जाते 

जहां पर वाहरी पदार्थके स्थान पर नाड़ियोंके परिवर्तन रह 
जाते हैं जो अपनी सत्ताके श्रतिरिक्त ओर किसी पदार्थके 
' सदश नहीं हैं | अन्ततः हम अपने तंद खोपडीकी अंधेरी 


कोठरीमें पासे हैं । शव वाद्य पदार्थ नितान्त झदणट हो गया 
ओर छान. श्रसी प्राप्त नहीं हुआ हैं |. कट्टरसे कट्टर प्रक्ृति- 


. बांदियोंके खयालसे भी वांद्यं पदार्थोकी जानकारीका यन्त्र 
केवल नाडियोंका परिवर्तन है । परन्ठु इन परिचर्तनोंको 
धाहयी संसारके शान रुपमें बदल देनेकेलिये यह आवश्यक 
है कि हम एक अज॒वादक नियत करें जो इन परिवर्तनोंके 
आवके समभत सके । परन्तु चद अबुवादक भी स्वयमर 
. ऐसा हो ज्ञो संसारका भाव अपनेमे रखता हो । ओर यह 
परिवर्तन अथवा चिन्द बास्तवमें पक प्रकारकी किया दं-जो 
जीवके ध्ान्तारिक छानका प्रकाश कराती है। चूंकि सर्वे: 
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चअचहमतद- 


सम्मतिसे जीवात्मा वाद्य जगदसे केबल इन्हीं जिम्हों 
( नाडियोंके परिवर्तनके ) द्वार सम्बेध पेंदा करता है और 
“किसी पदायसे इन चिन्होंकी निसवत अत्यन्त निकंद नहीं 
- आता है झतः यह परिणाम निकलता है कि अठवादके 
वलिवम भी सब मनमे मौजूद हैं ओर यह कि पैदा होनेवाला 
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कि 4 री ३४७ हि 
ज्ञान प्रास्म्भम मसके गुणणोकों ही दर्शाता है_। क्रियसे पैदा 





- इसी किम आता हैं ।” 


सेखयें क्थ ८ परः मी झलार लेलक 
अपर दाले लखमें खास २ ज्मलों पर ऊीर दे 


“सब ज्ञान मसमें भरा हुआ है ओरोर विद्याका 

चाहर निकालना है। अब थोड़ी देस्के लिये 
' खयालकी ओर आकर्षित होना चाहिए किसके अनुकूल भेजा 
- चेतनदाका उत्पत्तिकर्ता है । आप जानते हैं कि भेजा सरदेव 





रहनेवाली जिस पोद्गलिक सामित्रीक 
] न्च् बा हाथ आप 
वह वना हुआ द्व वद्द हर सूमय परिवर्तित होती रहती है । आप 
इस बातको भी जानते हैं और यद्द वादक्नी सोमासे दाहर दे कि 
स्विलिनशील रे नाशचान भेजा केंचल ऐसे पदार्थोक्ी 
यह परिचतेनशील आर चाश्ाच जा केचल पेसे पद 
उत्पत्ति कर सकता है जो एक जण भर ही सचावान रहें ओर 
“छतनी ही शीघक्ष नए हो जायें जितनी धीत्र कि वह उत्पन्न होते हैं। 
ण्से 


संगम 


भांति होगी, जिसमें केई जलविदुओंका समूह किसी स्थान पर 
एकक्षणसे ज्यादा नदी ठहर सकता। या शाप उसका उदाहरण 
शेशनीकी किरणोंसे दें जो खयम्‌ स्थिर रहनेवाली नहीं हूँ । श्रव 
श्राप जानते हैं कि कितनी शिक्षा ओर कितने वर्षके परिश्रम 
से पक कैंट या शोपेन होझर या स्यायड जञाजका मन बनता है 
ओर अभी आपने प्रोफेसर वाउनकी पुस्तकसे छात किया है कि 
शान ओर नाडियोंके परिवर्तनोंके अनुवादका क्या भाव है। पद 
में आ्रापसे जो इन सब वातोंके छाता हैं यद्द पूछता हूं कि क्‍या 
जाप कोई ऐसा तरीका जानते हैं या किसी प्रकारसे ख़बाल कर , 
सकते हैं कि जिससे चेतनताकी पक भागती हुई किस्णके 
मनका आन्‍न्तरिक कोप कुलका कुछ ज्योंका लो पक इसीप्रकार 
'दुसरी किरण पर जो उसके पीछे लगी हुई चली #॥ रही दे 
झोर जिसके पीछेसे एक और उसी प्रकारकी क्रि्ण ढकेल 
सदी हे तत॒काल मुन्तकिल हो सफता हे । फेवल यही नहीं किंतु 
क्या शाप इस बातका भी विचार कर सकते हैं कि पेच्ीदा 
बुद्धिसम्वंधी कार्रवाई क्यों कर घंटों तक विदूनकिसी रुकावट . 
के टटते हुवे तारोंकी भांति इन शीघ्र नाशवान्‌ और खबम्‌ शिक्षा 
पनेवाले आश्चर्ययवान भेजेके वालकोंकी सहायतासे और 
किसी स्थिर रदनेदाली दुद्धिकी अनुपस्थितिम जारी रह सकती 
है मुझनफा तो यद सबकी सब घढन्त ओर करामात पतीत द्वोती 
है और इस कारण में इसको ध्खिद्ध मानता है । 
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असदमत- 


तीसरा व्याख्यान) 
न--+33च्ख्यरापदुदकशन>---.*7 
(ख) 

तो भेजेके जलमोंका स्मरण शक्तिपर प्रभाव क्यों पड़ता है! 

-हाँ | उसका काण्ण इस प्रकार दे कि चेतन्य व्यक्तिका जीवन 
- विविध प्रकारकी इच्छाओं, कामनाओं व कपायोंक्रा एक्र तार- 
तस्य है जो सांसारिक पदार्थेके स्पर्श वा सांसारिक अखश्ुभवके 
कारण प्रिवर्वनशील रहता हे । यह इच्छाएं , कामनाएंँ 
इत्यादि फैयल हस्कत ( क्रिया ) पैदा करनेवाली शक्तियां हें 
जिनका कार्य्थ विचारकी शक्तिसे अगर रोका या बंद न किया 
जाय तो वह संदैव शरीस्में हस्कत पैदा करने ओर इच्द्रिय 
भोगोंकी लिघतामें व्यस्त रहें, उस समयके अतिरिक्त जब वह 
किसी कायणवश ऐसा करनेसे मजबूर हों। परन्तु विचारके 
लिये जो चेदनताका दुसरा कार्य है यद आवश्यक दे कि 
इसमें नित्यकी हरकत (क्रिया) की थोड़ी वहुव दकाबट दो, बुद्धि" 
मचाका भाव जीवनी इच्छाओं और कामनाओंकी नदीके 
प्रवाहको रोकना है ओर विचारका अथ इस प्रवाहको स्वयम्‌ 
उसी पर उलटा देनेका है. जिससे कि भूत कालके अदुभवर्मेसे 
चर्तेमानझ्ी पथप्रदर्शकताकेलिय कोई डेतु मिल जाबे। यह बात 
- अवधान ( तबल्ले या ध्याव )-के देनेले प्राप्त हो ज्ञाती है अर्थाव्‌ 
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' अवधानके वर्तमान समयके साथ थे दौड़ने ओर उसके ब्यत्तीत 
दोते हुये समयपर क्षण भर रुक जाने या भूत कालकी ओर 
आकर्षित होनेसे प्राप्त होती है! झ्रव यह ज्ञानना उचित हे दि; 
संगण शक्ति वनी वनाई तसवीरों या फोटके चित्रोंद्ी भाँति 
नहीं है क्योंकि - न तो भेजे हीमें ओर न शरीरके किसी और 
अद्गमें किसी स्थान पर फोई तसवीरखाना या फोहकी एलवम 
( चित्रोंके रखंनेकी किताव ) नहीं है चह स्वाभाविक प्रक्तियोंकी 
' भांति है ज्ञिनले पेन्द्रिय प्रत्यत्त पुन नधीव वन सकृता है इस 
' लिये ऐेन्द्रिय प्रय्त्तके शुणों ( चिन्हों ) से दी स्मरणदे विशेष- 
णोंका भी पता चल सकता है। किन्तु ऐेन्द्रिय प्रत्यत्त तो वद्द 
आन्‍्तरिक अजुभव है जो बाह्य उतक्तेजकके दृश्शाकी चेतना पर 
पडनेवाले प्रभावसे उत्पन्न होता है। इसलिये स्मरण भी पूर्व 
अजुभ्ुत ऐन्द्रिय प्रत्यक्षका पुनः निर्माण-कर्ता है, यद्यपि वह 
इस सम्रय ध्रान्तरिक उत्तेजन फ्ियासे उत्पन्न होता है। पररीरके 
चंद भाय-जो ऐन्द्रिय दरशनमें क्रियादान द्वोते दें नाडियोंके आल 
वा भेजेके दर्शनलम्बन्धी स्थान हैं जहां कि अनुभव शाक्ति 
विशेषतया दीत्र दोती है । भेजेक्के इन दृशनसम्वन्धी स्थासोंदेर 
. समम्कके सम्वन्धर्म दो प्रकारके कार्य्य हैं । 
१- पेन्द्रिय शानमें चद वाद्य उत्तेजक कियाकों आत्मा तक 
पहुंचाते हैं । 
२- स्मरणमें पद श्रान्तरिक छातव्य क्रियाको शा्नेन्द्रिय 
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दृशनका चस्र पहनाते हैं जिससे स्मरण प्रत्यक्षकी सदशता? 
प्राप्त करके उसको याद करासके | किव् स्मरण की हुई गत 
घटनाएँ चित्र या फोट नहीं हैं। ध्यतः जवतक कि.चह किसी' 
आन्तरिक ( शारीरिक ) या घाह्य ऐन्द्रिय दृशनरूपी शरीरमें: 
प्रवेश न करले तब वक शान रुपमें परिवर्तित नहीं हो सकती हैँ. 
इस कारण यदि उनको कोई ऐसा शरीर प्रवेश करनेके लिंयें 

नहीं मिलता है तो वह ऐन्द्रिय प्रत्यत्षकी सूरत सम्पन्न नहीं: 
कर सकती हैं। अब सेजेके शानसम्बन्धी स्थानोंके घावोंका: 
काय्ये केवल इतना ही है कि प्रत्यत्षमें चह वाह्य उत्तेजक क्रिया ' 
को काट देते हैं ओर स्मरणमें शआन्तरिकको, वह धन्य किसी: 
प्रंकास्से जीव पर प्रभाव नहीं डालते और न जीवकी सत्ताकों 
ही दिन्‍हीं अशोंमें कम करे हैं। यदि आप सुकूसे पूछें कि 

छमरण शक्तिका निवासस्थान कहां है ? तो में यह उत्तर दूंगा कि * 
आझाप उसको मनकी उस गुप्त शक्तिमें जिसको ध्यान ( ध्मवधान ) 

कहते हैँ ढूंढें । जीवनका प्रवरतित क्ियारूपी प्रवाह, जिसका : 


. उल्लेख किया जा छुका है हमारे भूत कालके अयुमचोंसे लदा' 


हुआ दे जो उसके परिवर्तनोंकी अवस्थामें, उसमें उपस्थित दें 


' ओर इसका सिरा पश्वधान ( ध्यान ) है जो कभी एक ओर 

:  'कभो दूसरी ज्ञान या कर्म्मेन्द्रियसे सेयुक्त होता रहता है । ध्यानके : 
' स्िचाव या प्रतुत्तिक कारण मन वर्तमान कालकी झओर लगा 
' रहता है। ओर यह भी ध्यानकी (सी प्रचुत्तिके कारणसे है 
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,कि जब मन एक इन्द्रिय्से छडा होता है तो दूसरी इन्द्रियोंका 
शानोसेअक अआस्रव ( 5िशा5णाफ ध्ग्रापोए5 ) उस तक नहीं 
पहुंच पाता है। परन्तु जब यह खिंचाव या तनाव दीलां पड़ 
जाता है तो जीवन फक्रियाके वहावका समय श्रथवा ताल बदल 
जाता है ओर मन्द २ क्रियाएं व वकृफे ( अन्तर-पे८७ ) 
उपस्थित हो जाते हैं यह क्रियांए ओर श्ान्दोलन भेजेके दर्शन- 
सम्दंधी स्थानोंकी सहायतासे स्मरणको पुनर्जीचित करते हैं जो 
पेट्टिलभाषामें :%2ए०/०0ए०४०॥ ( शब्दारथ, फिर निर्माण करना ) 
कहलाता है। दूसरे शब्दोर्मि यह ऋदना उचित होगा कि स्मरणमें 
डचेजक ओर आन्दोलन क्रियांर मनके अन्दस्से आती हैं 
ओर पेन्द्रिय प्रत्यक्षमं बाह्य पदायासे । दोनों अवस्थाओंमें भेजेके 
स्थान केवल पऐेन्द्रिय दृशनका वस्ता सेचरित करते हैं जैसा कि 
पदिलें कद्दा गया है | शतः समरणके रोग दो प्रकारफे हो 
सकते हैं। या तो चद्द ्रवधान ( ध्यान ) के अपुक २ आन्दो- 
लनगों पथवा क्रियाओंकी स्वीकार करनेमगमे असमर्थ रहनेसे 
उत्पन्न होंगे या भेज्ेके घाव इन क्रियाओंकों दशनरूपी चस्नोसि 
वंचित रफ्खेंगे। परन्तु इसका भाव यह नहीं है कि स्मरणका 


* प्रकृति ( पुदूगल ) से नितान्त कोई सम्बंध दी नहीं हैं। यदद 


विचार कि स्मरण और प्रकृतिम कोई सम्बंध नहीं है इतना दी 
मिथ्या होगा जितना यह कदना कि स्मरण केवल प्राक्ततिक 
मस्तिकदी उपज है । सव संस्कार ( सरणके आन्तरिक 


श्डग 


फ्री 3००. 


अप्तहमत- 


चिन्ह ) प्राकृतिक है घर्थात्‌ वचद भी जो शआरँखके अतिरिक्त आर 
शेष इन्द्रियोंके द्वारा बनते हैं। इन्द्रियोंते चरावर वाद्य श्ासत्रव 
( डसेजक क्रियाओं ) की नदियां ठुकराया करती दैं॥ और 
इसमें कोई आरचर्येकी वात लीं है यदि इस क्रियाओंकी 
सुह्रम प्रकृतिका कुछ भाग स्मरणके बननेमें काममें झा | 
निशदय ही आाश्वय्न इसमें होगा कि उंस्कारोंको नितान्त ह्दी 
थ्रप्राकृतिक कहा जावे जैसा मैंने 'क्री ओफ नोलेज' ( शानकी 
कुड्डी ) में कहा है. स्सख्ण एल शक्ति है जो न विश्युद्ध जीवमे 
ओर न पुदूगल ( प्रकृति ) दीमें दो सकूदी है किन्तु उल जीवर्मे 
होती है जो प्रकृतिके संयोगसे अपचित्र दशामें द्ोता है। क्योंकि 
शुद्ध जीव ' सबेश होता है जो स्मरण जैसे परिमित शक्तिके 
विरुद्ध दै और प्रकृति चेतनारहित है और इस कारणसे स्मस्यसे 
घब्चित है। 

- अब में जीवके विशेष गुणोंकी ओर आकृषित हूगा। यद्द वात 
आपमेंसे वहुतोंके विचासमें आई होगी कि हमारे- अन्वेषणसे 
चेतल द्रव्य नित्य अरथात्‌ नाश न होनेचाला खावित होता के 
दयोंकि चह अपने स्वरुपमें विदून हिस्सोंके और प्यख्लड.है ! 
ओर इतर कारणोंसे नाश दोनेके अयोग्य और दुृत्युका विरोधी 
है। चद'ही युक्ति कि जिससे परक्ृतिका «छोटेसे छोटा डुकडा 
निठ्य सावित होता है, जीवकी निद्यताको भी साबित कंण्ती 
है। क्योंकि जिसके हिस्से या डुकड़े ही नहीं है जो दूट सके 
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चहद लाजमी तोरसे नाश ओर ग्त्युसे सुरक्षित है । जीच इसलिये 
अपनी सचामें नित्य भी है । ; 
जीवके धभन्यान्य विशेषणो!मेसे बह गुण जिसके लिदालसे 
उसके दास्तविक स्वरूप पर दम यहां और वियार करेंगे छुख 
या आनन्द है, जिसको हम- सब किसी द किसी झुपमें अपने 
इधर उधरकी वस्तुओंसे प्राप्त करनेंमें रक्त दे । परन्तु अभाग्य- 
' बश हमारे बाहर संसारमें पेसा कोई पदार्थ नहीं है जो खुख 
कहा जा सके । निस्‍्संदेद संसारमें पदाथ और घटनाएँ: हैं परन्तु 
'पदार्थ ओर घटनाओंके छमावर्म आनन्दका कोप होना नहीं 
होता है। हम देखते हैं कि एक व्यक्ति तो पुजनेत्पत्तिमे हर मनाता 
है परन्तु दूसरा व्यक्ति उसी वच्चेके पेदा होनेसे शोकान्वित है, 
क्योंकि उस वच्चेने उत्पन्न हांकर इसको पहले व्यक्तिके घनझे, 
जिसके उसके पुत्रद्दीनकी दश्यामें वह रोनेदाला पाता, सदेवके 
लिये विद्दीव ऋर दिया है। बच्चा तो केवल एक पदार्य या घटना 
है और स्वयम, न खुशी है ओर न थ्रभाग्य दी है । ऐसी ही दशा 
ओर बस्तुओंकी मी हे जैसे पान, जो भारतीयकों कितना रोचक 
अतीत द्वोता है श्रग्नेजॉंफो अरोचक मालूम दोता है। इसके 
अतिरिक्त यदि मेरेले बाहर छिसी वस्तुर्मं आनन्द दोता तो वह 
, 'मुझ तक मेरी इन्द्रियों द्वारा ही पड्ेच सकता था । परन्तु में . 
ँ उनके द्वारा केवल प्रकृतिके परमाणएओंकी आते देखता हूं, कभी 


, खझुख या आनन्दुको नहीं | हम इस प्रकार देखते हैँ कि दपारे 
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शानन्दका अदुभव दमारी सत्ता ( जीव द्र॒ब्य ) की रोहक तब- 
दीलियां ही हैं जो इसमें धाद्य था मानसिक उत्तेजक क्रियासे 
उत्पक्ष द्ोती हैं। आर दुः्खका अनुभव दइसीप्रकारकों किन्तु 
फएदायक तवदीलियां हैं । खुख दुःख दोनों द्वी अ्रनिदय हैँ । 
इसमेंसे अंतिम धर्धाद्‌ हुःख, इस दुलखसे भरे हुए संसारमें 
जिसका नाम किसीने पश्रलन्त द्वी उचित रीतिसे “्श्वश्रोंकी 
धादी' रहा है, जीवनधारियोंके माग्यमें वह्ुतायतर्से पाया जाता 
है, प्योकि थोड़ा सा छूख भी जो यहां निलता दे यह इतने 
परिश्रम झोर ऋणसे पाप्त द्ोता दे मोर उपलब्धि आर वादकी 
दशाओं दोनों ही में इतना कश्दायक दे कि यह ऋदना श्रत्युक्ति 
नहीं है कि वह कश्में उत्पज्त दाता दे ओर पआँखुओरमि समाप्त दोता 
है । सोभाग्यले एक ओर प्रकारका आनन्द हमकों प्राप्त दो 
सकता दे परन्तु हम इससे करीब २ नितान्त ही अनमभिर दै। 
यह पानन्द वास्तविक आननन्‍दकी ऋतलक हैँ जिसका भाव 
अंग्रेजी शब्द 2८४४७४ के शाह्दिक अर्थानुकल जीचमें ध्यात्माकी 
स्वाभाविक स्वतन्त्रता ( निमिलताके अलन्त हलकेफन ) का 
अनुभव होना हे जो इस कारणसे कि चहद जीवका स्वासाविक 
शुण हैं पूरो रीतिसे होनेपर मुन्तकिल न होनेवाली दौलतकी 
भांति उसको सम्पत्ति हो जाता है। हम सब इस खुशी झोर 
स्वतन्त्रताके हलकेपनसे जो हमारी मर्जी पर पड़े हुए किसी 
भार या फ्के पृथक दोजानेसे प्राप्त होता है, कुछ न कर्क 
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उविक्षता रखते हैँ। उदाहरणके लिये यूनीवर्सिटीकी परीत्ताले 
उत्तीण होनेसे | अच प्रश्न यह है कि यह आनन्द फहांसे उत्पज 
द्वोता है ? ह 
यह विदित है द्वि यह आनंद ज़ांसारिक भोगसे पैदा होने- 
याली खुशीकी भांति नहीं है क्योंकि चद तो सांसारिक पदार्थों 
झोर शानेन्द्रियोंदे भ्रसली या खयाली तोस्से मिलनेसे पेदा 
द्वोती है । 

परीत्षोत्तीण दोनेले जो हर्ष होता है उसमें जीवका किसी 
चाहा पदार्थलि संयोग या वियोग नहीं पाया जाता है यद्यपि दि 
एक गुलावी कायजके दकड़े पर जिस पर तारकी खूचना 
'परीत्तोत्ती होनेकी लिखी हुई है अलवचा पडी है । विचास्से 
पधगट दोता है कि न तो इस कागजका, न उसके गुलाबी रद्धका, 
शोर न उसकी इवारतका ही छुछ सम्बंध इस आनंदसे है जो 
डलके पढ़नेसे पेदा होता है । यदि आप मुझसे इस वातमें सहमद 
न हों तो आपको उचित है कि आप इस खचनाके शब्दोंकों 
डस ही या देसे दी काग्रज्ञ पर लिख केबे भोर उनको यधारुचि 
जितनी दफा चाहें पढ़ा करें। इससे आपको विभ्यास हो 
जावेगा कि इस ज्लेख या काग़जुर्मे जिस पर कि वह लिखा हुआ 
है कोई हर पैदा करनेका शुण नहीं है । तद्‌ विरूद इसके गोरसे 
'यद्द वात साचवित द्ोती है कि प्रानन्दकी कलक अ्रंद्र ही से 
पैदा द्ोती है जिसका निमिच तारकी दूचना दोती है मगर कारण 
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नहीं । ऐसा प्रतीत होता है कि ऐसे समयों पर यदि सूखनाको ' 
सत्य स्वीकार किया जञाये तो एससे यद् क्ठीं और परिश्रमका' 
धार जिससे जीव दवा हुआ था कुछ इलका दो जाता है और 
उसके इलका होनेसे एक हद तक जीवका चास्तविक पान 
झपनेफो प्रगट करता है। ध्रतः यदद प्रगट दे कि बाह्य पदार्थोका 
भोप जीवके स्वाभाविक घझानंदका कारण नहीं है. प्रन्युत किसी 
सक्कावट या प्रान्तरिदय डाटका निकाल डालना है. जिसके हट॑. 
जानेले आंतरिक लहर, चमकनेवाली मद्दियकी भाँति जो बोठऊ 
हे अंदर ही से फलकती हुई निकलती दे, उमड़ आदी है? 
सेसासके भोगोंसे पेदा होनेचाली खुशीका उदाहरण यर्दा पर 
लाभदायक नहीँ है क्योंकि उस समय जब कि वास्तविक धानत 
एक्क प्रकारके वोक्त या कारागारसे छुटकारा पाने पर स्वतंनता 
का अजुभमव दे सांसारिक भोगसे पैदा होनेवाली खुशी ईद्वियोंसे 
पदार्थकि मिलने या संयोगसे उत्पन्न होती है ओर स्वतैन्नताके 
रूयालोंसे नितान्त पृथक है । 

यह भी ध्यान देनेसे प्रतीत होगा कि स्वततत्नताके अनुभवसे 
उत्पन्न दोनेचाला आनंद सांसारिक भोगोंकी खुशीकी भांति 
प्ाणस्थायी नहीं दोता है प्रत्युत उस समय तक कायम रहता है 
अब तक कि जीवपर कोई चंध या सार न डाला जाये या जब 
तक दुख या परेशानी किसी ओर सूरतसे न आाजावे | 

यह भी हम देखते हैँ कि एकसे ज्यादा कार्य्यो या इरादेंमि! 
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' सफलता होनेले हमारी स्वतंत्रताका अनुभव बढ़ता जाता 
ओर हर्ष अधिक अधिक होता है । इसलिये पेसा कहनेमे कोई 
सत्देद नहीं है कि जितना स्वरतंत्रताका अनुभव ज्यादा द्ोगा 
उतनी ही आानन्द्की लददर श्रथ्चिक वढ़्ेंगी | यद्धां; तक कि सब 
प्रकार के वंधनों, भारों शोर इरादोंसे पूरो स्वतंत्रताका प्राप्त 
होना सवसे अधिक कसी कम न द्वोचेचाले ओर फसी न 
चदलनेवाले समाधिरुपी श्रात्मित्त छुखका कारण होगी । अतः 
हम यह परिणाम निकालते हैं कि जीव स्वयं झानन्द शोर 
कल्याणका सोता ( निवास व निवासस्थान ) है और उसके 
खानन्दका श्रोत कभी नहीं सूख सक्ता है । इसका कारण यह हे 
कि वह हर्ष ज्ञो हमारे अंद्रसे पैदा द्ोतादे खुद हमारों ही 
खसत्ताका गुण है। क्योंकि भ्रात्मा जैसे अ्रखंड कोर असखंयुक्त 
द्रब्यके सम्बंध अंदर का भाव और कुछ दो ही रहीं सझूदा है। 
शव चूंकि द्रव्य ओर उसके स्वामाविक झुण या विशेषण तित्य 
होते हैं इसलिये यह अ्रसम्भव है कि वह आनन्द जो आत्माका 
गुण है एकवार सम्पूर्णतया अपने रोकनेवालें फारणोंफे नाश 
टनेपर प्राप्त दहोनेके पश्चात्‌ कभी क्रम दो सके। 

छाव हम इस वातकों समझ सक्ते हैं कि इच्छाओं ओर 
कपायोंके (कम होनेपर; जिनके कारणसे मनकी शांति ओर 
संतोष नए हो जाते हैं, क्‍यों प्रत्येक्त प्राणी दृरपित द्ोता हैं । क्लेश 
ओर दुखके निमित यह कहना है कि चह झात्मासे , वाद्य कार- 
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असहमंप- 


गोंसे उत्पन्न होते हैं ओर एस कारण हमारे जीवनकी नाशपान 
दशायें हैं। यदि इसके विपरीत होता अर्थात्‌ ढुःख और कष्ट 
हमारी सचाके शुण होते तो यह हमारी आत्मासे हमारी इच्छाओं 
ओर कपायोंके हलका ओर मंद पड़ज़ाने पर उत्पन्न होते । 
वयोंकि जो पदार्थ किसी चस्तुका शुण है वह स्वर्य विना किसी 
कारणके ही अपने रोकमेचाले फारणोंके छटजाने पर पेदा 
हो ज्ञाता है। रंज् भोर कष्ट दोनों घाद्य कारणोंसे, जो संत्तेपसे 
निम्नलिखित दो प्रकारके हैं, पैदा होते है । 
(१ ) अनिष्ठसयोग अर्थात्‌ मिकाप ऐसी चस्तुसे जो हृदय- 
आही नहीं है। 
(२ ) इृष्टचियोग अर्थात्‌ पृथकूता ऐसे पदार्थसे जो हृदय- 
श्राही ओर रोचक है। 
डु/ख ओर रंज किसी दशामें उस समय नहीं पैदा होते जब 
हम अपनी सत्तामें स्थिर हों धर्थात्‌ इन फारणोंमेंसे एक या 
दूसरेके निमित्तके विना नहीं उत्पन्न होते। घास्तवमें जहांतक 
कि शारीरिक दुखका सस्वन्ध है वह प्राकृतिक क्रियाओं व विविध 
भकारकी घस्तुओं व प्राकृतिक तत्वोंके घाहमी ( आआपसके ) 
कौमियाई कस्मेका जो शरीरमें होता रहता है प्रसाव है, न कि 
जीवके धन्द्रसे कोई स्वयं उत्पस्त दोनेवाल्ा पदाये। 
उपरोक्त व्याख्यासे हम यह कहनेके अधिकारी हैं कि जीव 
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' संगम 
स्वर्य आनंदका कोप है जिसको वह वाह पदार्थोसे प्राप्त करनेका 
निरथक प्रयत्न करता है । 

फिर क्‍या कारण है कि जीव अपने इस स्वाभाविक झानं- 
व्दका श्रनुभच नहीं कर सकता है ? इस जटिल प्रश्कक्षा उत्तर 
थइ है कि हमारी घुटियों ओर मूढ़ताके फारणसे जीवात्मादे; 
खाभाविक गुण कार्यदीन दो गये ६ । 
जिस द॒द तक कि इन घछुटियों, मृहता या कपायमयकी 
जीवर्म दानि होती हे उस हृद्तक जीवके स्वाभाविक शुण प्रकट 
होते हैं। वास्तचम जीवात्मा पूर्णा नन्द्‌ ओर सर्चशताका अनुभव 
करेगा जब कि वद शक्तियां जो इससमय इन शुर्णोको रोके हुये 
है नितान्त नष्ट हो जवेंगी। और प्रमरत्व भी जीवके उन 
चैरियों पर विजयी होने का पारितोपिक होगा । 
ज्ीवको सर्वश्न, सुख और अमरत्यका स्वामी कदना उसको 
जय खुदा या ईैश्वर ( श्रह्म ) कहना है क्योंकि ईश्वस्की सत्ता 
भी बड़े शुग यद्दी पाये गये हैं इससे पव्रिष इजीलके इस 
घाफ्यका कि “चह पत्थर जिसको मेमारोंने रद्ी समममकर 
'फैँंक दिया शिखरका सरताज छुआ है” (देखो जबूर ११८ आयत 
२२ व सचीकी इॉजेल यबाबव २१ आयत ४२) पूरा समथन 
होता है । 
बास्तवमें चदही पत्थर ( आत्मा ) जिसको मेमारों ( प्राकृतिक 
विज्ञान वेचाओं ) ने फेक दिया था सच्चे विदानका छूत्र सावित 
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अम्हमत- 


होता है जिसमें कुल ईश्वरीय श॒ुण व शक्तियां पाई जाती हैं । यह 
शुण हमारो आत्मामें इस समय इस कारणसे नदी पाए जाते हैं कि 


' छमका प्राहुर्माव ऐेसी शक्तियोंके कारण जो जीवको ध्यपवित्र और 


वलद्वीन बनाये हुये हैं, ढका हुआ है। कोर जवतक कि प्पवि- 
जता ओर वलद्दीनताके वद सवकारण हट न ज्ञायंगे उस सम्रय 
तक प्राप्त न हो सकेगा | जेसा कि जैनमतकी फिलासोफीके 
निमित्त ( देखो इंडियन फिलासोफिकल रिव्यू जि ३ पर १४३) 
में कहागया है जीव एक वार जन्म लेनेवाला पदार्थ दैजों 
निर्वाण प्राप्त करनेतक एक योनिसे दूसरी योनिममें वरावर भ्रमण 
किया ऋरता है। यह इस बातलसे सावित है कि जीव वास्तवर्म 
नित्य है इसलिये इसकी पिछली जीचनी होना शआवश्यक है 
'वाहे वह वर्तमान समयमें डस पिछली जीवनीसे कितना ही 
घेखवर क्‍यों न हो । स्मरणका खरूप ओर उसके घातक कारणों 
ओर उस नियमका जिससे भूतका शान दो सके इन सवका 
उल्लेख “की ओफ्‌ नोलेज” में किया गया है । चहां शाप उसको 
देखे लें। परन्तु जब चंद्‌ ही मिनटोंकी बातें याद नहों आतो हैं 
तो ऐसे भूत समयके हालका जिसके बाद जन्म मरणके बढ़े बड़े 
भलयसद्श काया पत्नट हो छुके हैं, याद्‌ न प्माना कौनसे 
आख्ययेकी चात हो सकती है । ध्रपती सत्तामें प्रविनाशी जीव 
उस समस्त अपरिमित कालमें जिसको भूत कहते हैं निश्चय दी 
विद्यमान रहा होगा जैसे कि वह आगामी कालमें विद्यमान रदेगा ! 
श्ब्‌२्‌ 


संगम 


परन्तु भूतकालमें जीव एक पवित्र श्रकाशके तरदपर कमी 
नहीं रहा दोगा क्योंकि शुद्ध दृव्य सखवदपको प्राप्त करनेके वाद 
वह फिर कभी श्रावागसनके चअक्वरमें नहीं .गिरसकता | इसका 
.कारण यह दे कि जीच अपनी शुद्ध दशामें सर्वक्षाता, सर्वदर्शी 
आपरिमित खुखका भोगनेदाला शोर तमाम ईश्वरीय गुर्णोक्रा 
कफोप होता है जिनका किसी प्रकारतनें आवरणोंके न दोनेके 
कारण.पूरा २ प्राडड्॒भाव उसकी सत्तामें दोना आवश्यक है । ऐसे 
परम सम्पूर्ण जीचका एक पोदट्गलिक शरीरमें प्रवेश करनेके 
लिये अपने एरमोत्तम स्थानसे गिरने झोर इस प्रक्ार पअपनी 
पूर्णताफों बिविध भांतिस सीमित ऋरनेका खबाल एक ऐसी , 
सूठी वात है. कि इसको बुद्धि एक क्षण भरकेलिये भी नहीं 
स्त्रीकार कर सकी है | इससे यह परिणाम निकलता है कि इस 
जन्मसे पहले भूतकालमें जीच कसी सिद्धत्वक्ो नहीं प्राप् दुष्मा 
था। ओर यह भी प्रकट हे कि जीवोंके विधिध व्यवस्थाओर्से 
पैदा होनेकेलिये यह आवश्यक है. कि ऐसी कोई शक्ति या 
शक्तियां हों कि जो उनकी विविध प्रकारके गर्भाशयोंने खींच 
कर ज्ञे जा सकें | परंतु ऐेसी शक्तियोंका जो जीचफ्ो खींचकर एक 
शररीरसे दुसरे शरीस्में ल जार्े हम किसी प्रकार खयाल फरई 
अगर इस प्रकार नहीं कि चद्द एक प्रकारके द्वव्यका कारये द्वो ॥- 
इसलिये यह स्पष्ट है कि शरीरमें जन्म केनेके पूर्व जीवके साथ 
प्रकृति ( पूदूगल ) का लगाव होना आवश्यक है । 


श्र 
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असहमत- 


तब यह प्रकृतिके ल्गावका प्रभाव है जो जीवोकी इन तमाम 
अवस्थाओंका जिम्मेव/र है जो एक पवित्र शआत्मामे नहीं. होतीं 
फ्योंकि विविध द्वव्यों या तत्वोंके आपसमें मिल कर एक हो 
जानेका परिणाम उनके प्रसली शुणणोंका सीमित हो जाना या 
हृव जाना ही हुआ करता है जैसे हाइड्रोजेन ओर प्राकसी- 
लेन जो नेसगिक दो प्रकारकी घायु हैं परन्तु जब संयुक्त होकर 
एक हो आती हैं तो इनके स्वाभाविक गुण सीमित होकर जलरूप 
में परिचतित हो जाते हैं। परंतु इस प्रकार गुण कभी नितांत नष्ट 
नहीं हो सबते हैं। पदाथके पृथक्‌ होने पर वह पुनः पूरे तोरसे 
समर्थताको भाप्त हो जाते हैं ( देखो इंडियन फिलोसोकिकल 
रिव्यू पत्र १५५ )। गौर करनेसे शात द्वाता है कि श्रपवित्र जीव 
अपने शान, दर्शन व आनन्दके असीमित गुणोंका पूरा लाम 
नहीं उठा सकता है जिससे प्रकट है कि इन गुणोंको रोकने- 
चाली शक्तियां उसके साथ लगी हुई हैं। इस प्रकार दमके। तीन 
किस्सकी शक्तियोंका पता चलता है। श्रथात्‌ 

*-वह शक्ति जो ज्ञानक्नो रोकती है ( यह ज्ञानावरणीय 
'ऋहलाती है )। 

२-चह जो दशनकेः रोकती है ( दर्शनावरणीय ) और 

३-वह शक्तियां जिनके कारण वास्तविक आनंदके स्थानपर 
ांसारिक दुख खुखका अतछुभव हुआ करता है ( वेदनीय ) | 

इनके शअ्रतिरिक्त विचार करने पर एक ओर शक्तिका पता 
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चलता दे जिसके प्रभावसे सच्चा धर्म ( अर्थात्‌ साइन्टिफिकः 
यथार्थ सत्य ) दृदयम्राद्दी नहीं हा सझता । यद्द दो प्रकारकी है! 
' पुक तो सटे हमें स्ीकार दी नहीं करने देती भर दसरी वह 
' ज्ञों सतके स्वीकार दाने पर भी हर्मे उस पर कर्तवन्यपरायण' 
झागैसे रोकती है। इनमेंले श्रधम प्रकारकी शक्तितयोंका भाव पत्त- 
पाव, हृठधर्मी, मिथ्यात्व ओर उन तमाम घुरेसे घुरे ( भ्रनतानु॒बंधी ) 
कपायों (क्रोध मान माया लोभ ) से दे जिनकी तीब्रता दे 
उन्मसताके कारण बुद्धिके,, जो एक ही यन्त्र सत्यान्वेषणका है, 
सत्यताके खोजका अचसर ही नहीं प्राप्त द्वेता है । ओर इूसरे 
प्रकारकी शक्त्तियोंमे अनंतानुवेधी प्रकारके श्तिरिक्त और शअन्यः 
भ्रकारके धुरे कपाय ( ऋरोध मान माया लोभ ) सम्मिलित हैं जो 
चैय्ये ओर बीर्यके नाश करनेवाले हैं श्लोर उच पदार्थकि श्रदण 
करनेमें बाधक देते हैं जिनके हम लामकारक ओर उचम जानते: 
हैं और कुछ छोटे २ दोष ( नोकपाय ) जैसे हँसी रति इत्यादि 
व शारीरिक आदतें घ कामनाएं भी जो मनके। कादूम लानेमेँ 
बाघक देते हूँ | यद्द सवद मोहनीय कर्म कहलाते मं इनके दो 

प्रकार दे । 
१-दर्शनमोहनीय; सिनकी उपस्थितिम सत्य धर्म ( दर्सत ) 

प्राप्त नहीं दे! सकता है। ओर 
२-चारित्रमोहनीय, जो सत्य धर्मको तो प्राप्त द्वो ज्ञाने देते है 
किंतु उस पर कर्तव्य परायण नहीं होने देने हैं। 
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इनके झतिस्कि एक प्रकारकी ओर भी शक्ति हे जो पघ्छे 
“और हृद्यआ्रही कार्यके नहीं देने देती ओर जो सामान्यतः हमारे 
श्यदोंके पूरी द्वानेमें वाधक्क होती है। इसका नाम भअन्तराय दे। 
थह शक्तियाँ वह हैं जो हमारे ज्ञीवके नेसगिक परमात्मापनके शुरों 
जैसे सर्दक्षता इत्यादिके प्राप्त द्वालिसें घाथा डालती हैं । शअतः यह 
“परिणाम प्रतीत दाता हैं कि वाधक शक्तियोंके नाश हेने पर 
:ज्ीवके असली खाभाविक गुण ओर परमात्मभावक्षी सिद्धियाँ 
तत्काल प्राप्त हे जाती हैं। क्योंकि यह तो सब आत्मा ही में 
मोजूद हैं, कहीं वाहरसे थोड़े ही प्राप्त करनी हैं. । घमेका दावा 
है क्षि चह बह नियम है. जो ज्ञीवक्को परमात्मपनक्रा वेमव प्राप्त 
“करा देता है।इस उद्देश्यका चह जीवबेः झसली शुणों ओर 
विशेषणों, ओर उन गुणों व विशेषणोंके वाधक दवानिवाली 
शक्तियों ओर बाधक शक्तियोंके नाश करनेवाले कारणोंके फानसे 
प्राप्त करता है। मुझे यद कहनेकी आवश्यकता नहीं है कि यह 
सव अनुरलधान बहुत ही सावधानीके साथ वेशञानिक रीति पर 
बड़ी दोशियारीसे करना पड़ता है दर्योकि केचल विज्ञान पर दी 
तात्कालिक विश्वस्त ओर कसी न वद्लनेवात्ते प्रभाव उत्पन्न 
करनेके लिये विश्वास किया जा सक्ता है, अतः घर्मेका लक्षण 
इस प्रहार कहना समुचित है कि वह झआाजनंदकी प्राप्तिका विज्ञान 
है जो बुद्धिविषरीत नियमों, ओर उक्तियोंसे किचितमात्र भी 
: सम्बन्ध नहीं रखता है। वह कार्य कारणके नियम्र पर निभर दे 
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ओर जीवनके साथ लगे हुये दुख ओर कश्टका पूरा २ प्रतिपादन 
करता दे और साथ ही साथ हर प्रकारके मानुपरिक दुख दई 
इटानेका साधन सी है | अहुसंघान॑का क्षेत्र सात तत्त्तों ( वेशनिक 
- नियमों ) पर विभाजित हं जिनका स्पणएतासे समझना अत्वता 
धश्यक है | यह तत््व वेहानिक नियमों पर अडुर्सधान करनेसे 
 धाप्त होते हैं ओर सरलतासे समभक्म आा सकते हैं। चूंकि 
जीववेफु,मिध्यात्व और पापके फंदोंसे छुड़ाना आवश्यक दे इस 
लिए सबसे पृद्दली बात जे। जानने योग्य है वद्द यद् है कि 
जिसकी मुक्तिकी फिक की जाती हैं बह क्या वस्तु दे? आया वह 
ऐसी है कि मुक्ति पा सके था नहीं | इसलिये सबसे पहली वात 
_ ज्ञीवका बिपय दे श्रतः जीव हमारा प्रथम तत्त्व हुआ । दूसरी वात 
जो शातंव्य है यह है, कि वह शक्तियां जो जीवके खुणोंकी घातक 
है किस हब्यसे बनी हैं या कोनलसा दृव्य उनका आधार है। 
यह द्रव्य ( श्रजीच-पुटूगल ) दमारा दुसरा ठत्त्त ठदश | यद्द 
धजीच ( पुटुमंल ) जीचव तक कैसे पहुँचता है फिर किस भंकार 
इसकी घातक शक्तियां वनती हैं, इसके प्रागामी आ्रागमनको केसे 
रोका जानें ओर उपस्थित घातक शक्तियों ( प्रकृतियों ) को केसे 
तोड़ा ज्ञाय ? यद्द नये शनुसंघानसे पेंदा दोते दे प्रतः तीसरा 
तत्व आस्रव (पुदुगलका जीवकी ओर आना) चांथा वैध (वाधक 
शक्तियोंका वनना ) पराचवाँ संचर ( पुदूगलके शालवका 
सकना ) ओर छठा निर्दरा ( उपश्यित घातक क्र्मोक्ना नाश 
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करना ) है। अंतिम तत्व मोत्ष ( नजात ) कहलाती है । पक 
संत्तेप रीतिस अनुसंधानका परिणाम नीचेके ज्ुमलेस कहा जा 
सकता है जिसमें छोटे अंकों द्वारा तत्त्वोंके दिखाया गया है । 
जीव पुदूगल ( अजीब ) के मेले जो इसमें ध्याकर मिलता है 
(आखर् ) ओर जिसके मेलले वाधक शक्तियां बनती हैं ( वैध ) 
वंधनमें है । शझास्वका रुकना ( संचर ) ओर मोजूदा बाधक 
शक्तियोंका तोड़ना ( निर्जया ) मोक्षेका कारण है जिसकी ग्राहि 
पर जीव पूर्ण परमात्मा वन जाता है। 

सब प्रकारके आचरण झोर छतर्तव्य घ पयय पापका विपाक 
वास्तव तीसरे ओर चोथे तत्त्वोर्मि सम्मिलित हैं। परन्तु अगर 
इनको पृथव्र्‌ गिना जावे तो सात दत्वोंदे साथ मिलनेसे 
( ७+२-६ ) नो पदार्थ कद्दे जाते हैं. जिनको आनंदके विश्ञानके 
स्तम्भ भी कह सक्ते हैं । 

मोक्ष शब्दका धामिक भाव पूरे तौरसे समझलनेके लिये यह 
ध्रावश्यक है कि आप तीसरे और चौथे तत्तों श्र्थाद्‌ 
आखव ओर वंधको भली भांति ज्ञान लें। श्रालवका भाव जीव 
घोर प्रकृतिका णक साथ द्वोना ( मिलना ) है। और उसका 
नियम यह दे कि संसारी जीवके सव कर्मोके साथ चाहे वह 
शारीरिक हो या घाचिक या मानसिक एक प्रकारका सत्तम मादा 
६ घुदुगल ) जीवात्माकी ओर बहता रहता है । सूक्म 
परमाछएओंकी संदेव बहनेवात्ती लहरें या नदियां वरावर ईद्वियों 
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से टकराया करती हैं, जिनकी इन्द्रियां सदैव जीवतक पहचाने 
संलम रहती हैं । चाहे में किसी पदा्थको देखू' या छुदू अथवाः 
संघ, वा खाऊं या स्पर्श करू दर दशार्मे केवल एक ऐलच्ियोत्तेजक 
माहेको अपनी ओर खींचता हैं | ओर जब कि में बाहसके 
ब्योपारके छोड़ कर मनके अंदर ही अ्पनेको बंदर कर लेता हूं 
तब भी झनुसव ( 9205090०॥ ) वरावर द्वोते रहते हैं। मिसका 
भाव यह है कि जीवका व्यवद्वार भेजेके दर्शनसवंधी स्थानोंसे 
वराबर जारी रहता है। यदि में बोलता हूं तो झुफे अपनी आवाज 
का कर्णनिद्रय द्वारा श्रज्चुमच होता दे ओर शरीरक्े उन भागोंक्री 
इलन चलन रूप क्रियाका धान होता है! कि जो शब्दोंके बनानेमें 
भाग लेते हैं यहां भी अदझुमव-उत्तेजक सामित्रीका आलच 
बरावर जारी रहता है । इन्द्रियॉमें घुस पड़नेवाले यद बाह्य 
चोर न कसी विश्राम लेते हैं ओर न रुकते हैं और न कभी 
अ्रवकाश ही लेते हैं । निस्‍्संदेह चच्ुु हुछ विश्नाम पा जाती दे 
यदि उसकी दंद कर लिया जावे । और इसी प्रकार रखना 
इृद्धियकी भी वड़त कुछ रत्ता की जा सक्ती दे परन्तु त्वचा, 
वासिका, धोन्रकी दशा तो शोचनीय है । यद्द तो वेश्याके घरके 
हुके द्वास्की भाँति हैं और जो कोई अन्दर जाना चाद्दे उसको 
प्रन्द्र जाने देनेके लिये वाध्य हैं । -« ४ 
यह संत्तेपतया आस्रवका वर्णन है जो हमारा तीसरा तत्व 
' | बंघका नियम आख़त्रके कार्यसे निकाला.जा सक्ता है| अप: 
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हम देखते हैं कि अचुभव संदेव वाद्य उत्तेजना ( आस्तव ) पर 
जो हम अभी देखचुके हैं वरावर जारी रहती है, नहीं होता है । 
यदि मन उस समय कहीं क्रौर लगा हो तो वास्तवर्म जिहापर 
रखे हुये प्लोरका स्वाद धतीत नहीं होता हैं । इससम्रय कान 
रागके लिये बहरे होते हैं, नासिक गंधके लिये वेतन दोती है 
ओर त्वचा स्पर्शकेलिये । अद्ठुभवक्का ऐसा नियम मालूम द्वोता 
है कि मनका प्रभाव उस इंद्वियको छोड़कर कि जिसकी शोर 
चह किसी समयमें लगा होता है ओर सव इंद्रियों पर रकावटके 
झुपमें पड़ता है । तहछ्चिरुछः मंद ओर निर्वेल इन्द्रियोत्तेजना मनके 
आकर्षणसे तीव्र ओर साफ द्वो ज्ञाती है। ज्वानपर रक्खे इ॒ये 
कोरके उससमय जव कि मन किसी धन्य ओर लगा हुआ है 
स्वाद न देनेका कारण यह है कि चह किसी नवीन चेतनाके परिः 
चर्तेन ( 50908 0६ ००7७६००घ४०९७४ ) का कारण नहीं हुआ ह। 
रसविज्ञान ऐसा बताता मालूम होता है कि जिस समय 
खानेका ज्यादा ( स्थूल ) हिस्‍सा हलकर्मेंसे होकर मेदेमें पहुंच 
जाता है उसके जायकेके कुछ सूक्ष्म परमाणु रखनेंद्रियसंवन्धी 
नाड़ियों ओर चक्रॉमेंसे होकर जीवतक पहुंचते हैं और उससे 
मिलकर इसकी दशामें एक प्रकारका रसायनिक परिवतन पेदा 
करते है।इस परिवर्तनका नाम चेतनाकी दशा ( 508 
९०॥४०००७१६७७ ) है. । इसको जीच अनुभव करता है और यह 
ही नवीन चेतेनाकी दशा रसका धअंमुसव है । परन्तु वह रसके 
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परमार दोनों दशाओंम मोजूद रहते हैं चांद जीच उनक्नी ओर 
“यान देवे या न देवे । इससे यद परिणाम निरूलता है कि वह 
जीवसे उससम्य तक नहीं मिलते ज़वतक कि द्वार खुला हुआ 
ने हो और ध्यानकी दासी उसको अपनी शहस्वामिनीके पास न 
' “पहुँचाने | परन्तु ध्यानसे सदेव हृदयग्राह्मतासे प्रयोजन है चाद्धि 
वह केवल जानकारी प्र'प्त करनेक्नी गरजही जादिर करेयप 
घालिगन दोनेकी तीथ इच्छाकी । अत एवं हम यह कद्द सकते हैं 
कि जीव ओर पुदूगलका मेल उसी सपय हो सक्ता दे कवि जब 
ज्ीवपर किसी प्रकारकी च्छाका प्रभाव ही । अर्थात्‌ अंव वचद्द 
बाह्य पदार्थसे आलिंगन करनेकी इच्छा रखता दी | इससे जीच 
ओर प्रकृतिके मेलका दूसरा नियम या कायदा धाप्त होता है जो 
“इस प्रकार कद्दा जा सकता है कि जीव झोर प्रकृति / पुदगल ) 
का मेल डससमय तक नहीं हो सक्ता हैं जवतक कि' जोच 
इच्छाके कोरणा पहल निवेल न हो गया हो। अपविनताकी दशार्मे 
ज्ञीवका छान वहुत ऋम दो जाता है और दिम्मत करी 
गायव द्वो जाती है | सवसे बुरी दशाप्ोम वरद वाद्य “ध्राशनाओं' 
( पदाथों ) का स्वरूप भी नहीं समझ सक्ता दे जो रूसी पिशाच 
डरस्कुलाकी भांति पहली दार तो निर्मज्षित किये ज्ञानेके मोहताज 
हैं परन्तु वादे वद अपने निर्मेत्रागकर्तामें इतनी शक्ति नहीं 
छोड़ते कि चंद फिए उसको रोक सकें । 
सब हम इस वातकोी समझे सकते हैं कि जैन सिद्धान्त इन 
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जीव और प्रकृतिके सेलसे पेदा होनेवाली घातिय' शक्तियोंकों" 
कम प्रकृतिके नामसे क्‍यों विश्यात किया हैँ ? च्यैकि इनका प्रारम्भ 
जीवकी इच्छापर निर्भर दे जो जीवका कार्य है इसलिये बह 
फमकी जाहिर करती हैं ओर वजल्तिप्ठ दोनेके कारण प्रकृति 
( शक्ति ) ऋददलाती हें । - 
जीव ओर प्रकृतिके मिलनेसे वननेवाला संयुक्त चस्लु 
फार्मण ( कर्मरूप ) शरीर फद्दलाता है । यद्द आन्तरिक सच्म 
शरीर, जो एक इसरे आंतरिक शरीस्फे साथ, जिसको तेजस 
शरीर कहते हैं फेवल जीवके मोत्ष प्रापिक समय नष्ट 
उसके छेशोंका कारण है। यद दूसरा उद्म शरीर एक प्रकारके 
चैछुत या आकर्षण शक्तिवाले माद्दे ( पुदुगल ) का वना दुआ 
होता है। ओर चह अल्यंत सच्म कार्मण शरसेर ओर दाह्य स्थुल 
शरीरसे संवन्‍न्ध करानेदाला दरस्यियानी है, कार्मोण शरीरकी 
छालत थ बनावदमें वरावर आवागमनके चक्करसें परिवर्तन होते 
रहते हैं ओर जीवके सदासे चक्करनें पड़े हुये उटोहीकी परिवर्तन 
शील जीवनीकी विविध दशायें सद इसी फार्माण शरयोरके भौतरी' 
कारणों ओर शक्तियोंसे उत्पन्न होती हैं । एक स्थानपर मृत्यु. 
+ होते दी तैज्लस शरीरकी दक्तिउ्ठ शक्तियोंके कारण जीव पक 
नये गर्भाशयमें खिच जाता है और तत्काल ही यहां पर उसके 
फार्माण शरीरकी उपस्थित शक्तियां उसकेलिये दसरा स्थूल 
शरीर बनालेमे लग जाती हैं । इसप्रकार शरीर, आयुकी माप, 
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शारीरिक आंगोपांगकी बनावट, गोत्र ( सांसारिद उच्ददःर नी चता) 
जो वास्तवमें घरानेपर निर्भर होता है जीवके भूतकालके जीदनकेः 
कमंसे सीचे साथे तोरसे पेंदा दोनेवाले परिणाम हैं | और दमारा 
अपनी चुद्रियां, दोषों और कुछपताके लिये एक पेसी सचाकों 
जिसको हम नेकी, उच्चता ओर पेशवर्यक्ी सबसे उत्कूट मूतिकी 
भाँति पूजा करनेके लिये प्रस्तुत हैं, दोषी उदराना बरावलेपवका 
कार्य है | 
अतः कार्माग शरीर पुनरन्मका बीज दे जिसको अठुप- 
'्थिदिमें जीवके लिये शरीरधारी होना असन्मव दे क्योंकि जो 
जीब प्रकृतिके निरवेल करनेवाले सरम्बंधसे स्वतंत्र हे वह दात्तवर्मे 
स्वयं परमात्मा है और संसास्में कोई ऐसी शक्ति नदीं दे लो एक 
वास्तदिक परमात्माक्तों वंधन ओर आवागमनके चक्र पुनः 
खींचकर दालदे । इसी श्र्थमें शुद्ध जीव ( परमात्मा ) को 
“सर्व-शक्तिमान कदा जाता है, क्योंक्ति निर्वागके शुन स्थानके 
वाहर कर्म सत्र जगद चंबल हैं । यहाँ तक कि चढ़ेसे उड़े इन्द्र 
( देवलोकके राजा ) देव ( खर्नके निवासी ) मखुर और मनुष्य 
सथ इसके सामने हारे हैं। संसारमे कोई ऐसी शक्ति नहीं है 
कि ओो निर्दाण केचर्मं विराजमान परमात्माओंले दिरोध कर 
' सके | उनका आनंद तीनोंलोक्रॉर्मे सबसे ज्यादा देँ। उनकी 
'यूगताका चास्तवर्मे कोई उदादरुण नहीं दे। ओर उन परम 
पूज्य आत्माक्रेक्ति दलकों कवि जो एक नियाइहीमें सब व्यवस्थाको 


दर 


| 


असहमत- 


जो इस समय शुजर रही है वा जे! गत समयम हुई है या जो- 
भ्रविष्यतमें होनेवाली है घिदुन किसी प्रकारकी स्थान व काल 
संबर्धी सीमाओंके जानते हैं, कोन वर्णन कर सक्ता हैं ? फिर हम 
कैसे डस उच्च पद्वाले पाप ओर मिथ्यात्वकी शक्तियोंके 
'विजयीके वैसवर्का परिमाण लगा सकते हैं कि जिसके परमा- 
नंदर्मे कोई पदार्थ वाधा नहीं डाल सक्ता है, न जिसके पश्रचल 
ध्यानको कोई एक ज्ञणके १० लाखवें हिस्सेके बरावर भी दिला: 
सक्ता है। शुद्ध आत्माको नींद, गशी ओर पमाद्‌ नहीं आता है 
#त्यु रोग ओर बुढ़ापा उसके सप्रीप नहीं आसक्ते हैं ओर काल 
: इसकी सेवाममें केवल इसी हेतु उपस्थित रहता है कि उसके 
' पूजनीय चरणोंमें श्रक्तय जीवन और अजर तरुणताके पुष्प सदा 
चढ़ाया करे । यदि सर्व शक्तिमान होनेका यही भाव है तो 
केवल ऐसा ही शुद्ध आत्मा सर्वशक्तिमान होता है भ्न्य 
कोई नहीं | 

'.._ आचागमनके विषयपर पुनः विचार करते हुये में यह कहूँगा 
कि इसकी स्थिति जीवोंके अमरत्व व नित्यतापर निर्भर है। 
अतः नित्य व अजुमानत; अज॒त्पन्न (होनेके कारण जीच भूत 
कालमें सी अ्वश्यमेव उपस्थित रहे होंगे । इसके अतिरिक्त 
चूंकि विज्ञानमें आश्चर्य कर्म ( प्ललौकिक कार्य ) नहीं मानाः 
जा सकता दे अर्थात्‌ उसके माननेसे काम नहीं चलता है ्मतएव 
यदद नहीं कद्दा जा सक्ता है कि सव ज्ीचोंके घर्तमान शरीर 
, २७ इ 
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घलोकिक रीतिसे वन गये हैं। किंतु यद् स्व्रीकार फरना 
डड़ता है कि कोई ऐसा नियम इन जन्‍्मोंसे संबंधित है जी 
जीवोंकी ध्रारव्धोंका निर्माण करनेवाला है। गझव उन विविध 
प्रकारकी पर्य्यायोपर ध्यान दो जो जीवनके विविध योगियोर्मे 
विविध गतियोंमें पाई ज्ञाती हैं।विचार करो कि घुद्धि 
( )९४४४/० ) उस इुल ओर कण्टका जो हर स्थानमें पाये जाते 
हैं क्या कारण वताती है ? सत्य यह दे कि चद सब कए जो कोई 
जीवधारी उठाता है, वह सव अच्छी ओर बुरी अचस्यायें 
जिनको चद अनुभव करता है ओर घद सब बातें भी जिनका 
बह भोक्ता होता है उसके पूर्व जन्मोंके कर्माका फल्ल हैं.। परंतु 
इसपर अत्र प्यधिक विवादकी आवश्यकता नहीं है क्योंकि इसका 
उस्केख पर्याप्त दो गया है। 
ध्यव केवल यह रद्द गया है कि हम उन ज्ञारियों ओर कारणों 
का उल्केल करें जिससे मिथ्यात्व ओर वदीकी शक्तियोंक्ता जो 
! हमारी बात्रक हैं नाश किया जावे | यह एक सरल प्रश्न है और 
'थोड़े शब्दो्में इसका उत्तर दिया ज्ञा सका है । हमारे कए हमारी 
इच्छाओसे पेंदा होते हैं । अतः हमको - अपनी इच्चाओंकों नाश 
करना चादिये । चादे जो अवस्था श्रापकी द्वो श्रपनी इच्छाओं 
आर कपाओंको छोडो । जब कमी तुमको समय मिलते, चांद्े 
जहां तुम दो कामनाओोंसे मुंह मोड़ो । इस प्राणके चेरी अर्थाद्‌ 
इच्छाओ शक गद्दन दवानेको भिड़ जाओ झोर अपनी पकड़को 
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बरावर कांठन करते जाओ। कसी हलका न दोने दी। इसमें 
ढील डालनेसे लाभ नहीं है क्योंकि सम्मच है कि वादम तुमको 
शेखा करनेके लिये समय ही न मिले । चादे वह तपस्था.या 
उपवास या कोई ओर नियम मतके मारनेका हो, तुमको उन 
सवके शत्रुके परास्त करनेकेलिये अपनो ओर भरती करना 
चाहिये | शाराम कुर्सी पर (लेट कर सुक्तिकी प्राप्तिका प्रयक्ष 
करनेकी आशा निरर्थक है। इस प्रकार कमके वन्धन नहीं हुट 
सकते हैं | श्रमीसे अपने तई सरगरमीके साथ '्यपने वैरोके 
वाश करनेके लिये तैयारी करना प्रारम्स करो । अन्यथा कुत्ते 
चिल्ली या कीड़े प्रकोड़ेको भांति आगामी जन्म पाने था नरकके 
कठिनसे कठिन दुख भोगनेके लिये कि हो सांसारिक भोग ओर: 
कपावयोंम लगनेके विपाक हैं तैयार दो आओ | हद 

' अतः जब कोई चोड़ा राजमार्ग सिद्धत्यक्ी चोटी पर पहुंचनेके 
लिये नहीं है, एक तंग विज्ञानका बार्ग इस श्आंखुओंकी घाटी 
( आवागमन ) से वाहर निकल ज्ञानेका है। यह सब मलुष्योंके 
लिये एक ही दे जिससे किनारा करनेवाले नीचे खड्टोमें गिर 
कर मिध्यात्व और कपायोंकी कड़ी चद्टानों पर पडते और नष्ट 
दोते हैं। यहां किसीको दिल्ली था-जाती रुचिका भी -प्रश्न नहीं 
है। विज्ञानके मार्ग पर चलनेदालेको नियमोंके खुननेका समय 
नहीं होता है ओर न हो सकता है। हम संगरूटको यह अधिकार 
नहीं देते है कि वह अपने लिये सोचे कि चह पतली कवायद 
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सीखेया था नहों । यदि वह फ़ोजम आना चाहता दे तो कृधायद 
“ करना उसको जरूरी होता है । 
कहे विधानकरा बह तंग रास्ता सम्यग्द्शन ( सत्य विश्वास ) 
सम्यग्वान ( सत्य छान ) ओर सम्यकू चारित्र ( सत्य कर्तब्य ! 
का सम्मिलन है। इनमें सम्प्द्शन, अपनी इष्टिकों वरावर पूर्णतः 
और धानन्दकी ओर लगाये रहता दे और ज्णभरके लिये भी 
इसकी झओरसे हश्टिकों नहीं हटाता है। इसका कार्य कर्माको 
सतलयदाकी शोर रखनेका है जिससे कवि वद तो हमको नाश न 
कर सके । दाददे पथ धदशीफरी भांति सल विश्वासका कर्तेच्य, 
जीवनरूपी नौकाझो तृझान इत्यादिसे वचाकर अमन व खंत्रता 
के वंद्रगाहमें पहुंचा देना दे । जिसप्दा अंतःकरवय सत्य विश्वास 
से पवन नहीं हुआ दे चद पतवारद्दीन जह्याजुक्ती भांति दे जो 
पथप्रदरणकके न द्नेचक्ते छारण जल्द चट्टानोंसे टकरा कर डूब 
जाता दे, सत्य विश्वासक्ती आवश्यकता इस वातसे प्रत्यक्ष है 
कि लोग अपने विश्वासके अछुस्तार ही काय्ये करते हैं कभी 
उनके विख्द्ध नहीं । 
सस्पर्शान परमात्मापनको प्रामिका दीकू २ शान दे | वह 

उस नकशेकी सांति है जो मार्सफो ओर उसमें आगे पआनेवाली 
कठिनाइयोंकों स्पष्ठतया दिखाने आर उनसे वचनेके साधन 
वतानेके लिये बनाया ज्ञाता दे सिससे वह मछाह जिसके पास 
ओसा कित्र नहीं हे कमी झपने जहाजुकों सागरसे पार नहीं 
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ले जा सकता है। इसी प्रकार यह ज्ोव जिसके पास सम्पन्‍्हान 
का संसार सागस्के मार्गका नकृशा नहीं है, कभी निर्वाण तक॑ 
नहीं पहुंच सकता है। 
सम्पकूचा रित्र तीसरा प्रायश्यक भाग कार्य साधनका हद 
'जयोंकि ठोक समयमें ठीफ कर्मके किये विना कोई व्यक्ति अपने 
हादिक उद्देशक्ो प्राप्त नहीं कर सकता है । 
यदि सम्यन्दशन ठीक रीतिपर पथ प्रदर्शन किये हुये जहाज 
का पतवार ( रुख ) है ओर सम्यग्यान झ्रावागमनके खागरका 
नकशा है तो सम्पछचारित्र वास्तवमें चद शक्ति है जो 
जीवनरूपी नोकाकों आराम व आनंदके दंदस्मणाहकी ओर 
ल्लेजाती है। 
पृथक २ विचार करनेसे सम्य्दशन जीवनके उद्देश्य 
अर्थात्‌ पस्मात्मापनको जादर करता है। सम्यग्शान आवश्यक 
कर्मका चकशा है ज़ब कि सम्यक चारित्र सस्यग्दशीन व समय 
श्ानके बिना ध्यानर्म सी नहीं शासक्ता हें । 
' जैसा कि पदले कहा जा छुका है कि इस तंग कड़े मा्गका भाव 
इच्छाओंका मारना है जिससे वह वलिए वाधक शक्तियां जे 
इच्छाओंसे पैदा दोती हैं, नए दो जायें ओर ज्ञीच अपनी असली 
दालतमें खालिस नूर ही नूर ( शुद्ध [जीव द्वव्य ) रह जावे जें। 
स्वेक्ष अविनाशी आजनंदका सोक्तों और हर प्रकाय्स स्वोत्तम- 
प्य्मात्मा है । 
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जो व्यक्ति इस अतर पर, जो पापके वोकसे छूदे हुए ज्ञीव 
ओर परमात्मापनके इस सर्वोच्च उद्देश्यके बीच जिसको वह 
प्राप्त करना चाहता हे विचार करेगा तो बह शीघ्रद्दी मुझसे 
इस वात पर सहमत हो जावेग। कि तपस्याके अतिरिक्त और 
किसी चीजसे इच्छाओंके समृहोंकों काटनेमें कोई महुष्य काम- 
याव नहीं हो सक्ता है। एक सर्वक्ष सदैव श्रानंदरमं पूर्ण रहने 
चाला परमात्मा बनाना काई सरल बात नहीं है। इस प्रकारका 
तीघ्र वैद्य कि जो अंतिम स्थानोंमें शारीरिक व निजी सब 
प्रकारके आरम्मोंकोी यहां तक कि लंगोटीकों भी त्याग करादे 
हमारेलिये आवश्यक है यदि हमें श्रात्मिक पूर्णता भ्राप्त करनी 
है। परन्तु भारम्भ ऐसा कठिन नहीं है क्योंकि ऋमसे उन्नति 
करनेवाली सौढ़ियोंका एक जीना मोजूद है जिसपर चढ़नेसे 
वरावर उन्नति होती है श्लोर जो धीरे २ ओर आसानीसे शिखर 
तक पहुंचा देता है । 

सबसे प्रथम सत्य विश्वासकी प्राप्ति है जिसका भाव तत्त्वोंकी 
अचल श्रद्धा, ओर उन पविन्न महात्माओंकी पूजासे है जो तत्वोके * 
क्ानसे परमात्मा हो गये े। झसे एक कानुनमें बड़ाईका दर्जा. 
पानेका इच्छुक किसी बड़े कानून जाननेधालेको . अपना आदर 
बनाकर अपने जीवनको उसके अनुकूल चरिता्थ फरता है इसी 
प्रकारसे उस ज्यक्तिको भो जो जीवनके शिखर पर पहुंचना 
चादता है. उन महात्माश्रोंके 'पूज्य चरण चिन्हों पर चलना 
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चाहिये जो खुद परमात्मा हो गये हैं। मनमें निम्नलिखित परि- 
'धर्तन होनेसे सस्यग्द्शन प्राप्त होता है । 
२-कमेक्की शक्तियोंका सामान्यतः निवेल था ढीला पड़ना । 
२-चुद्धिकी तीत्रता । 
३-मनका विज्ञनक्ी ओर आकर्षण, जिसके द्वारा सत्यकी 
शिक्षा रुचि हो सके भोर यह अ्रदण हो सके । 
४-वलिए कपायोंका हलका या मंद्‌ हां जाना, ओर 
४-जीवके स्वरूप या गुणों पर बार २ विचार होना | 
मैंने इन कारणोंका वयान यहां पर इसलिये किया है जिससे 
कि आपके दिल्व पर इस बातकों अंकित कर दूं कि विश्ञानकी 
ओर आकषित होना कित्तनी लानदायक वात है । यह आकर्षण 
' कुदरती मंतक + न्याय ) से होता है और विशेषतया पदार्थोके 
अखली कारणोंके अन्वेपशसे । 
सल विश्वास प्राप्त होते ही सत्य विश्वासीका जान सम्यरश्ानमें 
वद्ल जाता है क्योंकि सम्पणदरीनका भाव ही तस्वोंमें टढ़ श्रद्धा 
का होना अथांत्‌ उनकी सत्यताका पक्का २ यक्कोने होना है 














*-भाव यह है कि सम्यग्ज्ञानसे तस्वज्ञानका प्रहण है और चंडे 
तत्वोंकी विचारने पर उनके सम्बंधी संदेहोंके समाधान होने पर ही उनमें 
विश्वास पेदा हो सक्ता है अत; सम्यग्द्शन (तत्वोंके विश्वास) में तत्ततोंका 
डीक ठीक क्ञाच गर्मित है | । 
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सम्बन्दशनके प्राप्त होते ही सम्ब चारित्रका धारमप सदसे 
बुरी आदतों ( लतों ) व ध्च्छाश्रोके त्याग करनेसे होता दै। 
निरथेक प्रदया ( हिसा ) मांसका खाना, मादक्क पदाथोक्रा 
प्रयोग एवं साया सबसे पहले छोड़ना चाहिये। इन पअ्यटान्त 
बुरे वे कठोर स्वमाववाले व्यसनोको छोड़े दिना मोत्त मार्ग पर 
चअलनेका प्रयत्न निरर्थक हैं । 








ब+-- 


' २-यह बात जानने थोग्य दे कि यह्टदियोंके मतमें जीवित आ्रा्ियोंका 
मांसखाना मना था ( इ० रि० ऐ० जि० ४ पृ, २४५ ) पारसियोंक्े यहां 
भी ऐसा कहा. है ( शी टीचिंग आफू ज्ोरोअध्टर रू, ४३ ) 

४ सब श्रकारके पापोमेंसे जो मने आसमानके स॑-धर्मे पुरिस्ते यहू- 
'मनके विदद्ध और संसार संबन्वर्मे मवेश्षी आर विविध प्रकारके पद्चुभकि 
विद्दद्ध किये हैँ यदि मेने उनको भारा है सताया दे निरपराघ मारा है 
यदि समय पर भोजन ओर जछ नहीं दिया हे यदि मंने उनको यपियां 
किया है यदि मेंने उनको छटेरे या भेडियोंते नहीं बचाया है यदि मैंने 
उनको गरमी द सर्दासे रक्षित नहीं रक्‍्सा. हे यदि मेने लाभदायक 

“प्रशुभोकों मारा है या फाम करनेवाले मवेक्षियों था जंगी प्रोडोशे या 
मकरोंकों या मुर्गोको शा सुगियोंद्ों | अत; यदि इन उत्तम जानवरों शोर 
उनके रक्षक वद्मन दोनोंको मुझसे हानि पहुँची हैं भीर मुझे संत्रप्ट 
नहीं हैं तो में तोगा करता हूँ ।” ; 

शायध्त लाद्षायस्‍त ( वाव १० भायत ७-०८ ) में ऐसा ठिला है द्रि 
“नियम यह दे कि पश्चाझोंके मारनेसे चाहे वह किसी प्रकारके हों, पचना 
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जिसके पांवने जीनेकी पहली सीढीको नहीं छुआ है वह 
“छतपर कैसे पहुंचेगा ? वह परमात्मा कि जिनकी संगतिम हम 
बैठना चाहते हैं, सव जीवोंका भला चाहते हैं। वह न किसी 
प्राणीको खाते हैं ओर न किसीको मारते हैं। फिर चह व्यक्ति 
ज्ञो जुंश सी देरके जिहास्कादके लिये प्राशियोंको मारता और 
कष्ट देता है परमात्मा कैसे दद सकता है? इसलिये सर्वदाके 
जीवन और आनन्‍्दके अन्वेपीकों इन बुरी आदतोंको सम्यगृद्शन 
के धाप्त दोते ही छोड़ देना चाहिये । ऐेसे दी कारणोंसे यूत 
ब्यभिचार चोरी ओर झूठको भी छोड़ देना चाहिये। इन अत्यन्त 
छुरी आदतोंके छोड़ने पर सत्यके जानकारको शनेंः २- अपने 
तई सनन्‍्यासक्की कठिनताके जीवनके लिये तैयार करना चादिये। 
धुमुछ्ठु अन्य पुरुपोंकी भांति संसारमें रहता है घोर प्मपना विवाद 

, एक योग्य स्‍्त्रीसे करके जीवन व्यतीत करता है इस वातका प्रय् 
करते हुये कि उसकी हार्दिक परवित्षता, नेकी ओर वैराग्यमें 
दरावर उन्नति होती रही | गृहस्यक्री आत्मोत्नतिके ११ दे हैं 











घार्मिक विनयकी हृदतक पहुंचना चांहिये । क्योंकि सितद्गरनाक्षकर्मे 
ऐसा आया हैं. कि जिन सनुष्योने चुरीतरहसे पशुओंको कृत्ल किया हे 
उनकी सजा ऐसी कडी है कि धत्येक पशुओंका हर एक बांछ तलवार 
ह होकर भारनेवालेको कत्छ करता है। पश्चुओंमेंसे वरें बकरे हछमें चलनेवहे 
कब घोडे खरगोश मुर्गे....के मारनेसे सबसे ज्यादा परहेज करना 
चाहिये ( से० बु० इन जि० ५ पृ७ ३१९ )। "हा 
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जिनको ११ प्रतिमार्ये कहते है खिसमेंसे सुज्षर फर चंद सनन्‍्यास 
तक पहुंचता है | चद निज्न भांति हैं- 
१-मांसमक्षण इत्यादि २ निद्ाष्ट यचियोंकों जिनका ऊपर 
उल्लेख किया गया दे छोड़ देना । 
२-निम्नलिखिन ५ ब्रतोंकी पालना 
(क ) ध्द्दिसा अर्थात्‌ किसीको दुख न देना । 
( स्ष ) झूठ न चोलना 
(थे ) चोरी न करना । 
(भर) ध्यभिचार न करना । ओर 
( # ) सांसारिक पदाथोसे प्रीति न रखना ( अपरिय्रद )। 
३-दिनमें तीन दफा अर्थाव्‌ प्रातः काल दोपहर पोर सन्ध्या 
समय ध्यान ( सामायिक ) करना । 
४-हर एक मासके कमसे कम ४ खास दिनोंमें श्रत रखना | 


४-हरी ( सचित्त ) भांजी इत्यादिका छोड़ना । 
ई-सूर्यास्तके पश्चात्‌ भर खस्योदियके पहले कुछू न खाना | 








१--में भलत्यन्त ह्पके साथ यहां पर पारतियोंकी प्रवित्न पुस्तकका 
तिम्नलिखित वाक्य जो इससे अनुकूलता रसता दे दिखता हूं | " यह 
भी कहा हे कि जय अबेरा छो तो साना उचित नहीं दे क्योंकि ऐसे 
युरुषकी जो ऐसा करता दे एच तिद्दाई शुद्धि व वेभवड्को पिश्वाच और 
छयीस छीन छेते हैं ” ( छे० घु० ई० जि० ५ एप ३९० )। 
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७-ब्रह्मचरय अर्थात्‌ अपनी स्नीसे भी पृथकूता करना । 
व-आरम्म त्याग अर्थात्‌ सब प्रकारके धन्धों और सांसारिक 
व्योपारसे सम्बन्ध व्यागना । | 
६-धनका छोड़ना अर्थात्‌ अपनी खब सांसारिक सम्पत्ति, 
स्‍त्री पुत्रों इत्यादिकों दे डालना । 
१०-सांसारिक मामलातमें सम्पति देना भी बंद कर देना। 
( अन्चुमतित्याग ) ! 
११--मोजनके निमित्त अपने ऊपर शोर भी कैद लगाना । 
अर्थात्‌ केवल पक्र वार भोजन फरना और वह नी यदि कोई 
आदरके साथ बिना न्योता दिये हुये छोर खानेके समय घुलावे 
श्र कपड़ोमें केवल लंगोटीका रखना | 
ग्यारहयें प्रतिमाके पूर्ण होनेपर मुप्तुन्नु सन्यास अवस्थाको 
पहुंच जाता' है ओर घरवाररदित तपल्‍वी साधु दो जाता है 
यह दर्जे फूरीब २ बुढ़ापेके प्रारम्भ तक पूर्ण होते हैं जो ४४-ओर 
५४ चषेकी आयुके दरमियान ( झ्राज कलके समयके लिहाजुसे ) 








मद्यभारतमें भी लिखा हैं “चढावा चढाना, स्वान भ्राद करना, पू्जा- 
करना, दान देना और विशेषत+ भोजन रातको नहीं करना चाहिये” । 

यह बात भी जानने योग्य है. जैसा प्रोफेसर विरूपाक्ष बडियरने 
जताया है कि 'दस्तपूर्त जझ पिलेत”! ( पानीको छानकर पीना चाहिये ) 
लैनभर्म और महाभारत दोनोंकी आज्ञा है। 
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समक्तना चाद्विये। अवतक मुमुझु अपने जीवनफा उत्तमसे 
उत्तर लाभ संसारको सेवा उपदेश दान श्त्यादिके झुपमें देता 
रहा है | परन्तु बद अव अपना परलोक छुधारनेके लिये इससे 
(किनारा करता है। साधुकी शवस्थामें इसका अब अपने बढ़े 
चेरियों अर्थात्‌ इच्छा श्र कपायोंके नाशके पअतिरिकत झोर 
/किसी पदायेसे संवध नहीं दे जो ब्रत फि अ्रव घद पालन करता है 
चह चद्दी हैँ जिन की वह शहस्थ दशामें भी पाल्ता था परन्तु घट 
-श्रव पूरी कठिनताले पाले जाते हैं । उनके अतिरिक्त चह्‌ 
२-चलने फिरने .. 

२-बरात चीत करने 

३-खाने पीने 

४-उठाने धरने 

५-पाखाना पेशाव आदिके करनेमे वड़ी सावधानीसे क्वा्य 

रता है कि किसी प्राणीको कष्ट न पहुँचे । वह प्यपने मन वचन 
शोर शरीरको घशमें लाता है जिससे चद सांसारिक ब्यवद्ारमें 
न लगें ओर १० प्रकारके उत्तम धर्मापर कर्तव्यपरायण द्वोता है 
जी निम्न भकारदे हैँ । 

(-्तमा २-मार्देव ( इन्कसारी ) ३-आजलैव ( ईमानदारी ) 
४-शोच ( मनसे लाजचको निकाक्षना ) ५-संत्य, ६-संयम 
७-तप, प८-स्याग, ६-आफिलन ( उदासीनता ) १०-भ्रह्मजये 
एन सपके साथ 'डस्तम' शब्द जिसका शह्र्थ उत्तम या सर्वोच्यम 
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है विशेषणकी भांति लगा छुआ है। साधु शान्तरिक और वाह 
दोनों प्रकारके तप करता है ओर उनकी कटठिनताकों प्रति दिन, 
बढ़ाता रहता है। इसका मन जीवके गुण और संसार श्र 
सांसारिक परिवर्दनों ओर उसदी मनोरम इच्छाओं श्रौर 
अनित्य दिखावे ( ठाठ वाठ ) पर विचार करनेमें दरावर लगा 
रद्दता है । 

यह सव कठिन पहाड़क्की चढ़ाईकासा काम है परन्तु जैंसा 
मैने पहले कहा है आप किसी कार्यमें रूतकृत्यता नहीं पा सकते 
है जब तक उसकी प्राप्तिके नियम पर्याप्त न हों । निस्लेदेद सम्बद 
चारित्र अपनी श्ात्माके अजुभवका ही नाम हैं । श्र्थात्‌ भ्रपतो 
भात्मा द्वीके ऐश्वर्य और वैभवके प्रनुभच करनेका, जो पक 
बहुत सरल वात जान पड़ती है। परन्दु जरा बैठकर तो देखो 
कि क्‍या तुम वास्तवमें पक क्षणदेः लिये भी ऐेसा कर सके है 
ज्यों ही तुम भपनी धात्माकी शोर ध्यान लगादर बेठनेका इरादा 
फरोगे त्यों ही तुम्हारी तमाम इच्छाएं, उचिय, कामनाएँ, मान 
सिक्क प्रवृत्ति, शारीरिक आवश्यकताएँ, इत्वादि एक दम वगा 
चतमें तुम्हारे चिरुद्ध उठ खड़ो होंगी। इन बागियोमिंसे प्रत्येक 
वल्िष्ठ शक्ति है। इनके नाश किये विस ये तुमझ्नो चैनसे नहीं 
बैठने देगी । ज्ञसा इस जीघनके वेस्योंके लिये नहीं है, थे लग 
ज़मासे परे हैं ओर अत तक लड़ते हैं । 
उया इतनी कड़ी चढ़ाईके विचारले तुमको सय मालूम होता 
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है? संसारमें कोई ऐसा फार्य्य नहीं है जिसको मजुप्य नहीं दर 
सक्ता है यदि वद पक वार अपनी द्विम्तत उसके करनेकेलिये 
यांधले | यदि पूणे कृतकृत्यता हमको तत्काल नहीं भी मिक्ते तो 
भी सृत्य दो जानेसे परिश्रम निरथक नहीं आता है। कान ओर 
चारित्रका उत्तम फल जीवबके साथ एक जन्मले दूसरे जन्म 
पर्यन्त कार्माण घर सके उत्तम प्रकारके परिवतंनोंके झूपमें जाता 
हैं और आगामी ज्ञीवनके शरीर संवन्धोंके निर्माणमें प्रा 
भाग केता है। तव मनका उत्साह ओर प्रसन्नता ही श्रावश्यक 
पदाथ, सत्य प्रानके प्राप्त दवेनेपर कृतकृत्यताके किये हैं। यदि 
'किसी कुशल कानूनवेत्ताके। जब कि घद गोदके वचेकी दशामें 
: था उन एुस्तकोंद्री संय्या, जिनको उसे बांदम पढ़ना द्ोगा, बताई 
ज्ञाती श्रौर उसको उसपर विचार फरनेका समय दिया जाता , 
तो निश्चय दे कि वह भयसे खत्युको प्राप्त द्ोगया होता । परन्तु 
; हमारे मध्य वहुतसे ऐसे पुरुष हं जिन्दोंने केवल कानूनदीर्म नहीं 
कित और विपयों ओर शिव्पोर्म भी स्याति प्राप्त की है। शोर 
यह भी नहीं थे कि मोत्रके पंथ्चिक्के मार्ग केबल ऋकऋष् क्र 
दुख दी दों । यद्ध सत्य #दछ कुदरतम गुलावका फूल हिना 
: कीटिके नहीं मिलता ई, परन्तु यह भी इतना दी सत्य हैं ह्लि कोई 
/भसली फांदा भी कुदरतम पा नहां हे जो फूल वकक एमको 
“नहीं पहुँचनेदेता यदि हमको उसके अन्वेषणका ढंग आधे ओर 
पद्म उसकी तऊाशमे कर्तव्यर्टायण हों। यदि आप कांटेकोा 
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ससहगत - 


अूलकर फूल तक पहुंचना घाएने ६ तो झायकोी इसके कपके 
पुर देगके। सहन करना पड़ेगा। परन्तु यदि आप पदले कांटेमे 
निविदलें ते फिर फूल आपका है चादे जहां उसको कार्य | 
संग पास इतना समय नहीं हैँ कि में यहांपर मंत्तमागेड 
व्वानोंका पूर्ण वृत्तान्त चर्षगन फरसकूं। परम्तु इस विष 
इतना अवश्य कहंगा दि चंद ही दिनोंमे साथ ऐसे श्राननदइा 
प्रनुसव बरने लगता थे जो घड़े ० फरीडुप्ती आर दाजाओंडि 
भी ध्यानमे नहीं आासदता है । गहस्थमी भी बाज समय उसे 
परिश्रमका फल अपने ज्ीवफे प्रान्तरिकक प्यानंदके अतु्मतरमे 
प्रिल जाता ह। परन्तु उसके जीवलम दहुत फमा ऐसे सम* 
ऐते हैं ओर वे उसके फपायोंक्ी शांति प्रोर हादिक वेराम्यी 
उच्तमता पर निर्भर हैं । साधु निर्याण प्राम करनेसे पहले सफेद 
ठाकी प्राप्त करता है यद्यपि समयके फेरस शआराजकर संसारद 
इस भागमें जिसमें हम सद निवास करते हैं ऐसे कोई सर्द 
साधु नहीं हैं। इसका फ्ारण यद हैँ फि दमजोग प्रपने पूर्वजोरी 
निसवत बहुत छोटे दर्जेक सहठुस्य हें। लूंकति हमने उनके वेज़के 
ऐसे हाड़ नहीं पाये दें इसलिये उनकी भांति एम झचल्ल ध्यात 
भी चहा लगा सक्ते ईं। बच्चधपि दमको जआत्माका शुद्ध शत 
ज्यान नहीं धाम हो सक्ता है तो भी हम शेप और परकारके प्वारेकि 
लाससे बंचित नहीं हैं। ओर हमें श्रपने मनको इनसे अपनी 
दशाओं आर शक्तियोंके मुताचिक ज्गाना चाहिये! परन्तु इस 
२४८ 


चंगप् 


बातको कभी नद्दीं विस्मरण करना चाहिये कि सत्य ध्ात्मग्रान 
घ चारिभका मूल अर्थात्‌ निय जीवनके संदेव हरे रदनेवाले 
पौदेका अ्रसली वीज सम्यर्दरशीन है, जिसके निमिस र्मकरंड- 
झावकाचारमें जो एक बहुत प्राचीन शाख है ऐसा कद्दा है।-- 
“तीनों लोक और तीनों युगोंमें ज्ञीयोंका सम्पग्दरशनके वरादर 
कल्याणकारी कोई दूसरा नहीं हे ओर न मिथ्यात्वके सदश 
कोई श्कद्याणकारी है । शुरू सम्परद्र्टि जीव, कान्ति, 
अ्रताप, विद्या, चीर्य, कीर्ति, कुछ, बुद्धि, विजय ओर 
विभवके स्वामी, कुलवान, घमं अर्थ काम मोत्तके साथक 
ओर मनुष्योमें शिरोमणि द्वोते हैं। सम्यस्दप्टि जीव स्वर्गोर्म 
तीथैकर भगवानके भक्त द्वोते हैं, और श्राठ प्रकारकी 
ऋद्धियोंसि तुश्टायमान और अ्तिशय शोमायुक्त द्वोकर देवों 
ओर देवांगनाओंफी सभामें बहुत समय तक ग्रानंद भागते 
हैं। निमल सम्बग्दष्टि पुरुष सम्यकृत्वके प्रभावसे चक्रवर्ती 
शाजा द्वोते हैं जिनके चरणॉपर सब राजा. मस्तक झुकाते हैं, 
झोर जो नो निधियों चोदद रक्ों और ६ खंडोंके स्वामी 
दोते हैं । सम्यकूदर्शन ही है शरण जिनकी ऐसे जीव जरा- 
रादित, रोगरदित, ज्ञयरदित, वाधारहित, शोफ भय 
शंकारदित परम प्रकर्षताकों धराप्त हुवा है घुस झोर झानफा 
विभव जिसमें ऐसे पआोर कर्ममलरदित मोत्त पदकीो प्राप्त 
दोने हैं। जिनेंद्रकी है भक्ति जिसके ऐसा मब्य ( मोक्षसामी ) 
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अच्हमत*« 


ज्ञीच अपरिमित देवेंद्र समृद्धकी मद्िमाक्ों श्रोर राजाश्रकि 

मस्तकसे पूजनीय चक्रवर्तीके चक्रकों तथा नीचा किया है 

तमास लोक जिसने ऐसे तीथेक्वट पदक्ी पाकर मोत्की 

पाता है 7? 

श्रतः क्रेचल यह फहना शेप रह गया है. कि जो परिणाम 
आजके व्याय्यानमें हमने निकाले हैं चहद सव जैनसिद्धांतमें 
सम्मिलित हैँ जा विषानसे नितांस सटमत पायाजञाता है। इनमेंसे 
वहुतसे परिणामोंकी दम अन्य धर्म्मर्ते भी प्रा्येगे जब उनके 
पन्वेषणका समय पायेगा । ह 


(८2, 
थी 
96 
(४ ५ (८) 
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संगम 


चतुथ व्याख्यान । 


दाशंनिक सिद्धांत । 














ख्रालके ध्याय्य:नका घिए्य दारीदिक सखिद्धान्द (लिए) - 
868 ) है । इसमें कुछ संशय है कि इल शब्दका वथाथे अर्थ क्या 
६ पसन्‍त धार/म्भने बह अरच्तुक्के लेखछान्तिक विप्यमें व्यवद्धत 
क्रिया गया था लो डसकी लिखित पुल्तकॉके संप्रहर्म पदाव छान 
.( !॥5शं०४ )की पुस्तक पद्चात्‌ व्यवस्थित था। परन्तु श्स 
शब्दका भाव कुछ भी क्यों न द्वो मेरे विचारमें, हम बिना किसी 
संशावके उसका संबंध उस शानसे कर सक्ते हैं को पदाये छान 
( ?॥0 ४०४ ) से उपरान्त हे | अस्तु | फिजिक्स तो सत्तात्मक 
( विशेष ) पदार्थोके छान से सम्बन्ध रखता है ओर सेदा- 
फिक्िक्स उनके भेद ओर संयंध स्थापित करता हे एवं अन्तत: 
उनको पक व्यवस्थित योग्य घानक्ते तौर पर तस्तीद देता दे । 
सैसा हम पहले फद खुके दें सिद्धान्त और विश्ञानका जोड़ा ए 
पर्थात्‌ उनका आपसका वियोग दोनोंका संद्वारक दे । कारण कि 
वितान ( 50॑०॥०० 3 को जीवनकी श्रोद्धी समस्याअंसि बचनेके 
हेतु यह आवश्यक है कि धह घानकी समस्त शाखाओंका पूर्ण 
झूपमें समान करस्नेका प्रयल करे और सिद्धान्तकों चाहिये कि 


श्ण्ु 


च्यथहबतन- 


घह् प्रकृतिके नियमोंका रंचमाण भी साथ न छोड़े ताके वह उस 
चिरुद्धतासे जो विचारावतरण ओर यथार्थ प्राकृतिक क्रियाओंके 
भध्य पाई जाती है वच सके | अतः मेटाफिजिक्स वह विद्या है 
ज्ञो अनुभूत घटनाओं पर विचार करनेकी कार्रवाई या उसका 
फल है जो श्रपने भ्रन्तिम स्वरुपमें एक सम्पूर्णरूपेण ब्यवस्थित 
धान है ओ समस्त पदार्थोका वाध करानेको समर्थ हो और जो 
इस कारणवश उच्चतम उद्देशके घैेतु ध्यवद्वत क्रिया जा सके । 
यह व्याख्या हमारे प्मर्थ अत्यन्तावश्यक हऐ कारण कि हमको 
इस समय हर प्रकारके मानस्तिक विचारावतरणसे कोई संवेध्र 
नहीं है | हमको खुतर्स केवल उस विचारसे ग़रज है जिसका 
सम्बन्ध किसी न किसी प्रकारसे धर्म हो | हमारा कोई प्रयोजन 
सालुपिक विचारावजीके इतिहास लिखने ध्यथवा घर्मके सलख 
में विविध देशों ओर भाषाओंके विद्वानोंकी सम्मतियोंको एक- 
मित करनेसे भी नहीं है। ओर न हमें इतना आ्रवकाश दी प्राप्त 
है। इस प्रकारका प्रयत्न केवल हमारी वर्तमांनकी आवश्यकता 
ओंसे असंवंधित ही नहीं होगा वल्क्षि उसके लिए इतना दर्कार 
समय ओर श्रम दोगा जो इस व्याख्यानके विपय और ज्याख्यान- 
दाताकी योग्यताके बाहर हैं । 

अतः हम अपनी खोजो व्याचहारिक ( अमली ) 
समस्याओं तक मर्यादित रखेंगे ध्र्थात्‌ उन दर्शनोतक जो 
प्रचलित धर्मोले सस्वंधित हैं । ओर उनमेंसे भी हम किसीका 
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गा 


३५ २. की 


दिस्तारके साथ पिदेशवन नहीं करेंगे 
उनके वास्ताविक तत्वोंकाी समम्भनेते लिए सदन दिपखन यथा 


# आझावश्यक प्रतीत होते । 


पु पक चेद्ान्तले धन थ्् 40०, ७. 
हम अपनी ऊाल पड्ठत वदान्तसे प्रारम्भ करेंगे किसकी यद 
फिद्ठा सर पद किस पोत्सनति 
फित्ता डे कि इस विराट रुप (दृश्य, के पीछे किसकी पोद्यलिक 


संसार कहते हैं केवल एक दी सत्ता ह । यद् एक ससा आपके 
नामसे अंकित है । ओर चूक्ति यह ही एक स्थित सचा अथवा 
यदाथ हूँ इसालय अन्य समस्त परदाधाकी सना कदल टुमावणा 
( मायारूप ) दे । इसलिए संसार नाम ओर झूपदे दणउत्तके 
भझतिरिक्त ओर हुछ नहीं है । अथवा साफ शब्दों यों कही कि 
चह माया हें । तब प्रत्येक व्यक्तिस्ी आत्मा क्या हे? स्वर्य 'जत्म 
ओर अधह्य दोनेके कारणसे सर्व व्यापक, सर्व, ओर सर्च शन्हि- 
मान है परंनु न तो काव्योका कर्ता ओर व उनके फलोंका मोन्का 
है। ( व्युस्पेन्डा सिस्टम ओर दी वेदांत 9०५० ४६८ ) अतः उद्देश्य 

पम' होना नहीं है । कारण कि शात्मा तो सदेव दी शत हे उस 
अवस्यामें भी दे जद कि उसे इस वबातका हान भी नहीं मे + 
आात्माकी मुक्ति उसको अपने 'सत्‌-च्ित--कानन्द फे शान दोनेस्स 
होती है जो प्रहमके रार्णक्ता वाचक है । यथपि अ्रह्मकी व्याख्या 
साधाय्यतया 'नेति नेति! ( यह नहीं, यद नहीं ) है । म॑ केवल 
इस निषध रूप चर्शानकों इस व्यास्था पर जोर देनेके लिए कि 


अहम मृतिक शुययोसे रदित है समक्कता यदि यह बाद न शोती 
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दः 


जअसहमत- 


कि वेदांती लोग उसका शब्दार्थ लगाते हैं । आत्माकों अपने त्रह्म 
शेनैका असुभव होते ही सुक्ति तुरन्त भाप्त होती दे ( क्योंकि 
वेदान्तका सिद्धान्त “बद्द तू है” है न कि “चद्द तू हो जावेगा” । . 
शरह्म श्लानकी प्राप्तेके साथ ही साथ जीवात्मा विश्वात्मा हो ' 
जाता है ( !00ए55८ ) | 

चेदान्तकी ुख्य शिक्षा निम्नप्रकार हैः-- 

( क ) ससारक्का भायारुप दोना । 

( ख॑ ) केबल एक पद्दार्थ या शात्माका ससाक्मक्त होना , 

( ग ) छानहारा शुक्तिका प्राप्त होना । 

इनमेंसे प्रथम विप्यक्े घारेमें यद लिखना उपयुक्त प्रतीत , 
द्वोता है कि अज्ञमान या स्थाय ( !,0/8० )४ छुछ स्वयं सिद्ध 
नियम मानने पड़ते हैं झोर हमारे लिये दार्शनिक नींच डालनेका 
प्रथल करना जब तक कि हम उत्तको स्वीकार न करें, व्यर्थ है। 
यद्द सिद्धांत एस० पएन० बनर्जीदास रचित नन्‍्यायक्की एक छोटी 
सी पुस्तिका जिसक्का माम “ पे हेंड घुक ओफ -डिडकटिव 
लोजिक” है, योग्यताके साथ वर्णित हैं, ओर इसप्रकार हैं।-- 

(१ ) यह कि हमारे मससे पृथक एक पोदगलिक (खत्ता- 
त्मक ) संसार है। $ 


(२) यह कि हमारा मन परदार्थोका ठीक २ फोर्ट खींच 


सक्ता है। अत्त+ पदांथे यथाथेमें वेंसे ही हैं जले वह दंमकों . 
प्रतीत होते हैं । | 
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संगन 
(३ ) यद्द कि संसारके निरंतर छोटे छोटे परिवतेनोम ऋम 
ओर नियम विद्यमान हैं । अतः संसार सर्व कालों प्र्थात्‌ भूत 
भविष्यत ओर वर्तस्ानमे सब दर्शक क्रिलिए एकसा वदा रददता है । 
(४ ) यह कि सत्यको कूठसे पृथक करनेके देतु कुछ संदेव 
सिद्ध ( सर्व तंत्र ) नियम हे ओर अवश्य ऐोने चाहिये। धर्थांद्‌ 
ऐसे नियम जो खोज फरनेयालेक्तो प्रसझ प्रमाणंकि फन्‍्दोंसे 
यत्राते हुए सत्य तक पहुँचा सके । 
सह स्वयं प्रमाणस्वरूपष सिद्धांत हैं जो आपको न्वायमें 
स्वीकार करने पड़ते हैं शोर इनसे इन्क्रार करना व्यर्थ दे । यह 
स्याय व्यातिकी जड़ है जो उनके अभावमें नह दन सन्‍दी हे । 
श्रव ध्यद्रेत वेदांतकी प्रथम व्याय्या यद है कि संखार माया 
' है परन्तु यह डयर्युक्त नियमोमेंसे प्रथम आर दुतीयके विपरीत 
पढ़ती है जिनके वस्तूणिध हमारे मनसे पूथब्य भी एक संसारकी 
सत्ता दे जो सर्च काम अर्थात्‌ भूत्‌ भविष्यय और बर्तमानमें 
खत्ता रूपमें रहता है। ऋम आर नियमके सिलसिले भी संसारमें 
प्रचलित पाए जाते है । और निश्चयसे यद्द मायाके मुप्य चिन्ह 
नहीं है । अतः चेदांत इस ऋमशील संखारकी साया माननेके 
कारण दुद्धिकी समामें उपस्थित होनेका अधिकारों नहीं है । 
वेदांतके ट्सरे सिद्धांत प्र्धात्‌ इस विप्यने संबंधमें कि इस 
संसार पक ही पद्राथ ( श्ात्मा ) सचात्मक हैं हम सांख्य 
दर्शनके खूब उसके विपरीत उपस्थित करेंगे । “यदि एक ही 


जज 


असहमत्त- 


“पुरुष” संसारमें होता जैसा कि चेदान्तियोंका मत हैं. तो एक 
मनुष्यको झआनेद प्राप्त होनेसे सबको आनंद प्राप्त हो जाता और 
एकको दुःख होनेसे सबको ढुख द्ोता । कोर यही हालत छेश 
च ज्ञातिकी अवनति तथा जातिकी शुद्धता व भारोग्यता एवं 
जन्म व मरणके हेतुसे लोगोंकी होती । इस कारण चश संसारतमें 
एक ही पुरुष नहीं है । बल्कि रूप, जन्म निवासस्थान, भाग, - 
संगति था एकांतकी प्रभेकताके कारण अनेक पुरुष हैं।! 
(प्ि० सि० फि० प० २५६ ) मेरे विचारमें सांख्यद्शनकी इस 
विरोधावलीकी प्रवलताको स्वीकार फरना सम्भव नहीं दे । 
चेदांतवै: तृतीय सिद्धांतके विपयमे कि मुक्ति प्रह्महान होनेसे 
प्राप्त होती है मुझे ऐसा विदित दोता है कि यहां भी बंध और 
भोज्ञके संबंधमं एक वड़ा श्रम उपस्थित है । हमले कद्दा गया है 
छि संसारमें केवल एक ही शात्मा है श्रोर वह एक श्रचल पवें 
अमिट सता है. । तव फिर भत्रा किसकी मुक्ति होगी? ओर 
किसके लिए यद्द सब शिक्षा और प्रचासकायड रचा गया है ! 
ओर उनके विषयमें जिनकी मुक्ति भूतकालमें दो छुफ्ती है ( यदि 
ऐसे कोई हों ) क्या कद्दा जाए ? क्या चह अब भी विद्यमान हैं 
अथवा नष्ट भ्रष्ट हो गए ? यह भ्रम आवागमनके सिद्धांतसे 
जिसको वेदान्त स्वीकार करता है और भी बढ़ जाता है। 
आवागमन फरनेवाली असंख्यात झात्माओंको केवल एक दी 
आत्मामेंसे अर्थात्‌ दूसरे शब्दोंमें एक हो पअसयड' ब्यक्तित्वमेंसे 
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निकाक्ननेका प्रयत् करता व्यर्थ है | यदि मोत्षको घाम शुई धात्माएँ 
एक ही सहाके विभाग, हालतें या सूरते हैं तो क्या दमके यह 
विवशतया कद्दना नहीं पड़ेगा कि एक दी विभागदीन सचाके कुछ 
विभाग तो योत्त पा गए हैं ओर कुछ अन्य विभाग श्रनेकानेक 
जन्म मरणके दुःख ओर झेंश भोग रहे हैं ! शोर मोक्तफा अर्थ द्वी 
कुछ नदीं 5दरता है यदि भोक्तप्राप्त आत्मा वैसा दी बना सदेगा 
जैसा घद इस समय हे ( शिक्षा यद नहा है कि 'दूचद दो 
जावेगा! वहिक्न यह हे कि तू बह दी है? । ) 

यह विरोध व्याख्वायें मुसलमानोके सफीमतसे संदंधित हैं 
जो वेदांतके निकटतर पहुँचता है । दर्शातके तोर पर कि 

'शहुदियोंके फिकेका यद मत है कि आलम ( संसार ) ईश्वरफी 
छाया है । 

“एक मनुष्य प्रीशेके मछानमें आता दे और सेकर्दों ओरसें शपनी 
छाया शीश्षोंमें पदते हुए देखता है इन छायाओंकी स्वर कोई सता नहीं 
है छुतरां उनका भस्तित् उस मनुष्य पर ही निरभेर है #सौप्रफारसे 
मनुष्यके ग्रुण अर आत्मा इ्वरफे स्वाभाविक गुर्णोकी छाया हैं। भालम 
( उंसार ) दाडीगरणा सिक्का है जो वास्तव एक झूपडेका दुरुढा है 
€ अप्ोद छुछ नहीं दे) परंतु बादीगरदों फारीगरीके रारणसे बह 
चाँशीका रुपया विदित होता दें । इसी प्रद्धार दर चीज उससे दे ।” 

एम अपने पिछले व्याख्यानम देख छुके हँ कि ध्यात्मा नित्य 
हैं। कारण कि घद भपने स्मावसे अखयड अर्थात्‌ प्रविनाशी 
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हर अम्नहमत- 


है। अस्त; वह किसीकी छाया नहीं हो सेक्ती ॥ अभांग्यवश इस 

सांसारिक इन्द्रजालकी व्याखयाके व्याख्याताकों यह "नहीं सूफा 
कि इस वातके सापित करनेके लिए रंचमात्र भी साथथकर्ता नहीं 
है कि केवल छायामें चेतनता, भाव, इच्छा, स्मरणशंक्ति ओर 
घुद्धि हो सक्ते हैं। सूथ्य ओर उसकी एक आतशी शीशेके द्वारा 
आपकी हुई छायाका दृष्टांत यहां असम्वंधित है क्योंकि प्रथम 
तो चह यथार्थ छात्रा दी नहों है कारण कि सूस्येक्ती छाया 
बस्तवमें आतशी शीशिके काट सूर्ययकी किश्णोंका एक बिन्दु पर 
पुकत्रित करना ही है. भोर दूसरे स्वर्य सूय्येकी एक अखयड 
प्रमिद ( ना बदलनेवाली ) झात्माले कि जिसमेंसे किसी प्रकार 
की भी किरणें नहीं निकलती हैं, तुलना नहीं की जा सक्ती है। 
शोर तीसरे इस कारणसे कि भाव, चुद्धि और इच्छा एवं चेतनताके 
अन्य विभाग क्रिली प्रकारसे सी एक पदायेसे दुसरे पदाथे पर 
मुंतकिल नहीं है जैसा कि पिछले व्याख्यानमें सिद्ध किया ज्ञा 
चुका है। छायासिद्धांवकी पुष्टि किसी न्‍्यायकी व्याप्रिसे भी 
नहीं होती है ( छ्विद्दीय व्याख्यान देखिए) और उसको हमें 
विवश छोड़दा पड़ता है । 

अव हम सांख्यद्शनकी ओर, शो खबे प्रकारके पूर्वीय ओर 

पाश्चास शाल्रोंस अनोखा है, इप्रिपात करते हैं | इस हिन्दू 
सिद्धांतके विज्यात द्शदकी पुष्टि एवं विरोधमें बहुतसे मदालु 
भावेनि पुस्तकें लिखें है परन्तु श्रभाग्यचश एक सी मद्दाुभाव 


१५८ 


संगम 
उसके रचयिताके यधाय उद्देश्य तदझ्य नहीं पहुँच पाया ! झापदो 
इस दर्शनके स्थापक कपिल सुनिकेः बताए हुए तत्त्योका स्पा 
दोगा | तो भी आपकी खुनमताफ लिए में उचको यद्टांपर पुन; 
लिखे देता हूँ:--- 


पुरुष (१) प्रद्ति 
हद शक ल न कि कक कल महक 
|, । 
अय्यक्त ( ९ ) य्यक्क 
॥ 
ह (३) 
अईंद्ार [ ४ ) 
। 
पक | 
ई 3) ई 
सत्यदे साथ तमसके साथ 


| 





| | 
पंच इानेस्द्रिय ( ६-१० ) ३ सन ६ पंच कर्मद्रिय 
( ११-१४ ) 
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शब्द ( १६ ) हद ( १७ ) कर ( १८ ) रस (१९) गंफ (२७) 

॥ .. ॥ ॥ ॥ . ॥ 
शेयर) (२१) बाडु ( *३ ) मनन (२३) जल (२४) ८्दी (६५) 
प्रापके सामने यद नकदा उपस्यित, है जिसमें सत्यों और 
उनके घ्वरुपोंका फम लिखित दे जो मदत (६ ) से पारंद दाता 


है पयोकि पदिल दो ठर्य अनादि ५ । कपिल मुन्तिफे मतारुसार 
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प्रस्तु, इस प्रकार प्रत्यक्ष दो जाता है कि कपिल मुनिका 
द्वाशनिक सिद्धान्त एक सोकर उठते हुए मनुप्यके डिप्टान्न पर 
ध्वलस्वित है । एवं यह भी अब प्रकद द्ोगया होगा कि कपिल 
मुनि किसी बाह्य संसारकी सच्चाको नहीं मानते द झुतरां उन्सकों 
खपने दी स्परी, गंध आदि पेद्रियनानका मूर्तीक शुणोग परिद- 
तित हा जाना मानते हैं । प्रभाग्ववणश इस संवंधर्मं कपिलमुनिये 
यह ध्यानमें न आया कि ऐेन्द्रिय चेतनता विलकुल मनमें ही 
उत्पन्न नहीं होती वल्कि एक पदार्थ वाह्य उत्तेजना /नामक भी हे 
जो हमारी ऐन्द्रिय चेतनतामें चहुत बढ़ा भाग लेता हैं। यदि 
उसकी पेन्द्रिय चेतनताका यद्द मुख्य चिन्द्र विद्ित होता तो ये 
ग्रग्मि व जल वैसे स्थल पदार्थाद्यों शानसंबंधी सच्मतनमानरा- 
श्रोफा रुपान्तर नहीं मान लेते । 

समयाभावके कारण सांख्य दर्शनको अन्य शुटिका उल्लेख में 
नदी कर सकता ईं जो पंच भूतों शोर रस रुप शादिकी समानता 
ओर भूतोंकि आ्रायखी संदंधके विपयमें उसमें पाई जाती है। 
इनमेंसे फुदका विवेचन ते। आपको मेरी क्रिताव दि की ओफ 
चोलेज'में मिलेगा । मं केचल उसका हवाला देने पर ही यहां पर 
सेतोपष करूंगा | 

परन्तु, यद्यपि चेदांत ओर सांख्य दर्शन सेद्धांतिक दृश्सि 
घ्रमात्मक दें तो भी थे दोनों हमारे लिए विशेष मृल्यवान दें क्‍यों 
कि थे हमारे दिन्दु भाइयोंके प्राचीन बेदिक विश्वास पर पक 
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असहमत- 


प्रकारका प्रकाश डालते हैं । कारण कि घह दोनों वेदके प्रमाण 
को मानते हैं । ओर हिन्दू सिद्धांतके ध्यन्य दर्शनोंके सदश वेदकी 
ईश्वरीय बाणीके युक्तिदारा समर्थन करनेका दावा करते हैं। 
यह प्रत्यक्ष है कि हिन्दू मत कभी न कभी इन नये किल्लोंको 
घदि उनमें विश्वासकी स्वीकृत व्याख्यायोंके लिए सेद्धांतिक 
समथेन न होता थ्रथवा कमले कम उनके सम्रथनका दावा न 
होता तो अवश्य उखाड़ डालता । यह निश्चित हे कि चह कभी 
हिन्दू मतके संबंधी नहीं माने जाते। ओर जो वात कि हिंदू 
धर्म और दिदू सिद्धांतके विभिन्न दशनोंके संवंधर्म यथांथे पाई 
जाती हैं. चह ही सूफीमत ओर इसलामके आपसी लंबंधमें भी 
ठीक हैं । अस्ठु, हमारे लिए व्रिशेष जानने योग्य वात यह हैं कि 
एन तीनों द्शनोंमें मसुष्यकी आत्माक्षो गुण और ख्माषमें 
नितांत परमात्मा माना है | 


पल विवेचन पर न 
व में न्‍्यायका विवेचद करुंगा | हम पहले ही देख छुके 


हैं कि इसकी अनोखी व्याप्ति जो एक सहध्चमी उदाहरण पर 
स्यापित को जाती है यथाथे न्‍्यायसिद्धांतके विष्यीत है । 
परंतु इस दर्शनके संस्थापक्र गोतमझी ष्याख्या जिसके ढारा 
चह अपनी सबातनी पूर्च पक्तीका, जिसका मत है कि वाह् संसा- 
रमें कोई सा नहीं है. खण्डन करता है, धत्यंत उल्लासोत्पादक 
'है। गोतम अपने परतिपक्तीके सिद्धांतकी इसप्रकार काट करता 
है कि ४ प्रथम यदि किसी वाह्य पदरथकी सत्ताका प्रमाणित 
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संगम 
(१ ) चुद्धिका प्रकाश होना । 
(३ ) उस बुद्धिमें अद्दंकार अर्थात्‌ 'में' के सकल्पका उठना। 
(३) "में? अर्थात्‌ मत, व शान च. कर्म इन्द्रियोंकी ऋतियों 
ओर गुर्णोक्ा विकलित होना । 
( ४ ) इन्द्रियोंका उत्तेजित दोना अर्थात्‌ एन्द्रिय दर्शन या 
- चेतनता रख गंध आदि 
(५४ ) पेन्द्रिय चेतवताकी सामग्री रस गंध इलादिके दद्षम 
तनमात्राओंका पंच स्थूल सूतरूप जिनके पदार्थ बने 
हुए हैं परिवर्तित होकर वाहरकी ओर डाले जाना । 
यदि आप मायावादियोंके इस मतकों श्रपद्ी इृश्टिम रक्त 
कि यद संसार देखनेवालेके मनमें है ओर उसके पदार्थ ऐन्द्रिय 
चेतनता ही हैं जिनको हम मनहारा जानते दें तो आपको कपिल 
मुनिका सिद्धान्त समझनेमें कोई दिक्कत शात नहीं होगी | हस 
खांख्यके तत्तोंकी ऋभावलीकी तुलना साधलाथ लिखकर उस 
ऋमसे फरेंगे जिसके सूजि विदित होता है कि कपिलमुनिने 
सोकर उठते हुए मनुष्यको सेसारका क्षान होना मादा है;-- 


सोकर उठता हुआ मन पसंसारका कांतुक 
(१) ज्ञायुत ओर छुप्ताउस्थाक्ा (१ ) सेखारकी खध्टि ओर 
ऋमचार प्रगट होना । नाशका ऋमदार प्रकट होना 


(२) सुप्तावस्थामें चेतनाका वाश १२ ) प्रलये पुरुषक्ता नाश 


श 


नहीं होता है.खुतरां वहां कोई नहीं होता है बल्कि सेसारका 
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असहमत- 


दर्शनीय पदार्थ नहीं दोता है। कौतुक बन्द हो जाता है। 


(४ ) ज्ञागने पर पहिले पह्दिल 
बुद्धिका प्रकाश होता है 


खझतः कोई दर्शनीय पदाये' 
नहीं रद्दता है | 

(३ ) संसार क्रमम सर्व प्रथम 
मद्दत ( बुद्धि ) प्रकाशमान 
होती है । 


(४ ) चुड्धिसे झहंकारकी उत्पत्ति (४) फिर महत्‌ अहंकारमें 


द्ोती है। 
(४ ) अहंकारसे 'में' का कार्य्या- 
छाय धअर्थोंत्‌ मच व शान व कर्म 
धन्द्रियां विकसित होती हैं । 
(६ ) तब पेन्द्रिय दर्शन ( चेत- 
मनताका भाज ) होता है। 


(७ ) पेन्द्रिय द्शनकी सामग्री 


पादिसी घूतिक संसाररुपमें परि- 
घरत्तित हो जाती है। 
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झूपान्तरित हो ज्ञाती है ।' 
(५ ) अद्दकारसे मन च पांच 
शानेन्द्रियां व पांच कर्मेद्धियां 
श्र्धात्‌ हाथ पैर आदि वनते हैं 
(६ ) अहंकार इन्द्रियज्ञात 
घर्थात्‌ शब्द, स्पशी, रूप, रस, 
गंधर्मं परचतित हो जाता है | 
( ७ ) इन्द्रियज्ञान, श्र्थात्‌ 
गंध आदिके सूदरमतनमात्रा- 
शंका पंच' स्थूल भूत अर्थात्‌ 
शाकाश वायु, अग्नि, जल 
शोर पृथ्वीमें परिचत दो 
जाना है जिनका यह्‌ संसार 
बना है । 


५ संगस 

'सके” । कणादके दर्शनमें भी बंधन वा आदागमनका यथार्थ 
स्वरूप नहीं वताया गया है। ओर न वास्तविक्र तत्ततों पर ही 
विचार किया गया है प्रमाण ज्ञों दिए गए. हैँ सब मनकल्पित 
हैं ज्ञव कि चेश्ञानिक ( 50९7०० ) भाव तो अन्लुमानतः सर्वन्न 
जी अमावरूप है । 

वेशेषिक दर्शनकी कठिनाइयाँ योग दर्शनमें भी पाई जाती 
है। कुछ लेखकोंकी सम्मति है कि शब्द ' योग ! एक्क मूल 
( +.०० ) से निकला है जिसका श्र्थ जोड़ना है । इसी 
भावका समावेश जैनधर्ममं पाया जाता है ज्द्ां बन, दचन ओर 
कऋयको आश्रदके तीन योग (प्रणालियाँ ) माना है। मि० 
रामप्रसाद. परम. ए. योगशात्नके निषुण भापाक्षार हिंदुध्मकी 
चुत्तकों ( सेक्रेट बुक्स ओफ दि हिदूज़ ) में इसका अर्थ “समा-, 
घिको प्राप्त होना-ब्यान ऋरना? करते हैं । मोज्ष सूलर साहवके 
शअजुखार योग छ्ब्दका अर्थ अचुमानतः किसी कार्य्यके लिए 
अथवा कठिन श्रमके लिए. अपनेक्नों तैयार करना है ओर 
ऋवपनाओंको उंठने अथवा ध्यानक्रो चिचलित होनेसे रोकना है। 
यहां पर किसी दूसरेसे अपने तई जोड़ देनेका प्रश्ष नदी उठता 
है ओर न ईश्वरके साथ जोडनेका ! क्योंकि 'परमेश्चरमें लय 
होनेका विचार! योग दर्शदका कोई अंग नहीं है। '“पतव्जलि 
-ऋषि कपिल मुनिके सदश आत्माको अन्य समस्त पदा्थसे 
ध्रुथक् करके ही संतोप धारण कर लेते हैं।ओर इस वातका 
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असहमत- 
'निशिय नहीं करते कि पृथक होनेके पश्चात्‌ वह आत्मा कहां और - 
किस अवस्थामें रहेगी” ( राजेंद्रलाल मिन्नका वाक्य, देखो स्लि० सि* 
फि० पत्र ३१० ) 
वास्तव एक व्यक्तिका किसो दूसरे व्यक्तिमं लय हो जावा 
अससम्तव है। आत्मा एक व्यक्ति है ओर व्यक्तित्व ही उसको 
सत्ता रहेगी | पतज्जलिका ईश्वर एक खुष्टिकर्ता अथवा संसारका . 
अधिपति नहीं है वह्कि क्रेचल एक शुद्धात्माके रृपमें है जिस, 
पर छमों, श्रह्मन, या दुखका प्रभाव नहीं पड़ता है और जो 
सर्वशताके विषयमें पूर्ण है ओर जिससे विशेष पूर्ण कोई नहीं है| 
सक्ता है। वद मोत्ञ या आनंद या फिसी अन्य पदार्थका दांता नहीं है 
बल्कि केंचल ध्यानका आदर्श है । यह सिद्धांत अजुमानतः जैन 
सिद्धांतके समान है जो एक शुद्धात्माके महत्वका ध्यान ओर 
उसकी सेसारी अवस्थाके जीवन चरित्रका अध्ययन अपनी महत्व. 
पूर्ण भात्माके ध्यानमें स्थित दोनेका वास्तविक्र उपाय बताता है। 

' पतडजलिका यह बचन मी सत्य है कि जीव प्रकृतिमें लिए 
हैं और योग दर्शनका उद्देश्य उ्को प्रकृति (वुद्गंल)के फर्दोंसे 
छुड़ानेका हट । (77580 58 छ., ९ ०४० $परकवड रा "29 )' 
परन्तु, पतञजलिको यथार्थ. तत्वोंका कोई भान नहीं है । 
ओर न चह पुदुंगलसे छुटकारा दिलानेवाले मार्गोका कारण 
ही बताता है। परन्तु हमको यह बात स्मरण रखना चाहिए 
, कि चह झपनेको. योग द्शनका संस्थापक नहीं बताता, केवल 
. ११९८ 


संगम 


करना असंमव हो तो उतना ही असंभव उसकी असचाका* 
प्रमाणित करना होगा । ओर यदि खप्न अथवा शप्रमका दृशांंत 
दिया ज्ञावे जो सगतृष्णा अथवा नदब्रिद्या ( इन्द्रजाल ) से 
उत्पन्न हुआ हो तो यह मानना पड़ेगा कि स्मरण शक्तिके अच्ु- 
सार स्वप्न भी पहिलीकी देखी हुई वस्तुओंके दृश्यके तर्क हैं 
ओर श्रममें सी हम किसी वस्तुका श्रम करते हैं। यहां तक कि 
श्रमात्मक ज्ञान सत्यशानसे सदेव दूर हो सक्ता हे” ( खि०- 
सि० फि० प० ४२७ )। 
गयोतमका चचन हैं कि शानका: संबंध मन ओर इंद्वियोंसे 
है छुतर्यं श्रात्मासे है। बह आवागमनके सिद्धांतकों 
स्त्रीकार करता है । और राग, द्वेष पर्व सूढ़ताकों प्रधान दोष 
समझता है । जिनमेंसे सूढ़ता निक्रष्ट है । पुयाय॒ पापके असभावमें 
शरीरसे जीव पृथक हो सक्ता है। गोतमके सलिद्धांतमें ईश्वरकी 
व्याख्या मोणरूपमें है। उसकी सत्ताकी आवश्यका केवल 
घावागमनम्म पढ़ें हुए अनंत जीवोंकोी. उनके कम्मोक्ना फल देनेके 
लिए है। 
न्यायके तत्त्वोमें जशञानके यथाथे तत्व, जिचको हम धघर्मकी 
बेशानिक खोजमें स्थापित कर चुके हैं, नहीं पाए जाते हैं ओर 
न उनमें मोक्षके खरूपका ही वर्णन है जो यथाय उद्देश्य दे ! 
कशणादका वेशेपिक दर्शन सी विशेषतया स्यायकी वहिन 
है। उसमें कोई विशेष उल्लेखनीय वात नहीं है. जो अन्य स्थान ' 


हे १्द५ 


असहमत 


पर न पाई जावे । कणाददी विशेष योग्यता धअशाुओोंकी छानवीन 
सै संवध रखती है जिनका साधारण उल्लेख न्याय दर्शनमें भी 
मिलता है । वैशेषिक दरशनमें! निम्ल लिखित पदार्थ माने गए हैं- 

( १ ) द्रव्य | 

(४ ) भुण 

(३) ऋस्मे 

(४) सामान्य 

(५) विशेष 

( है ) समवाय 

(७ ) अभाव 

दृव्योमिं आत्मा सम्मिलित है परन्तु गुण यह हैं-रूप, स्स, 
शेघ, स्पशे, संख्या, परिशात्, पृथरूत्व, संयोग, विभाग; 
धगलापन, पिछलापन, चुद्धि, सुख, टुल, इच्छा, छेप ओर प्रयत् 
€ कणाद खूब ) ह 

इसमें परस आजनंदका उल्लेख नहीं है यदि उसको 'सुखमें 
सम्मिलित न समझता जावे। परंतु नैय्यायिक सखुखको भी दुखका 
घकर रूप मानते हैं. देखो एस० सी० विद्याभूषणका 'न्यायसूत्र! पत्र 
१०२--१२३ ) । सोक्षके संवंधमें भी कोई यथाथे स्वरूप 
चशणित नहीं है । केवल इस प्रकार व्याख्या है कि “ शरीरके 
सेयोगका असाव ओर उसके साथ ही साथ किसी अआंतरंग 
कारण शरीरका न रहना जिसके कारण फिर जन्म नहीं हो 
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संगम 


'विचारसे यह सिद्धान्त माननीय है यद्यपि डसके स्वीकार करनेमें 
पक हद तक चेतावनी अवश्य करनी पड़ेगी । इसके विपरीत यह 
“एक ओर वात विशेष उल्लेखनीय है कि भारतमें महमूद गजनवीके 
आक्रमणोंके ओर पश्चासके अन्य घुसलमाच वाद्शाहोंके आनेके 
समयके लगभग चतेमान कालकी निसवत वहुत जयादा योगी 
ओर महात्मा पाए जाते थे । में इसको मान लेता हूं कि प्रारम्भिक 
मुसलमान आक्रमणकारोंसे हिन्दुओंको हृदयसे ग्लानिथी | ओर 
यदि योगमें कोई नियम उनके विध्वंस करनेका दोता तो सुस- 
छलमानोंकी सफाई करदी गई होती । परन्तु योग उससमय हर 
दफे कार्य्यदीन हुआ ! उसके छुछ शतान्दियोंके पश्चात्‌ जब कि 
गो और सुझर दोनोंका भांस खानेवाले ईसाई लोग भारतवर्षमें 
धाए तब भी योगविद्या फलहीद रही | ओर इससमय अकेले 
नहीं वत्कि मुसलमान द्रवेशोंकरी करामातके लाथमें ! मुझे 
स्वतः इसका अनुभव वहुत कम है परन्तु जो कुछ मैंने स्वयं 
देखा है ओर इसके संवंधमें पढ़ा है उससे में इस निर्णय पर 
'पहुंचा हूं कि भूतकालीन कथाओंके एक विशाल विभागकों 
संभवताकी सीमाके वाहर माननेकेलिये कोई विशष कारण 
अतीत नहीं होते हैं । परन्तु; में इन शब्दोंके स्थानपर अन्य शब्द 
व्यवद्वत भी नहीं करना चाहता हूं । मेरे विचारसे अदुसुत 
शक्तियों और करामातोंका स्तर कोई प्रामाणिक विज्ञान नहीं है 
विशेषतः उस झअवस्थामें ज्व उसे घर्मंसे नितान्त पृथक कर 
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लेवें | और यह भी घिद्त होता दे कि अदूशुत शक्तियाँ नियत 
संन्याससे उत्पन्न दोती हैं वद्यपि उन्मत्त उचापसे भी छोटे मोटे 
करशमोंका हो ज्ञाना कुछ अन्तरंगकी आत्मिक शाक्तियोके 
प्रकाशक कारण असंसच नहीं दे । परन्तु इस प्रकारके क्रम 
विशेषतया आवश्यका पड़न पर 'बोखा देते हैं ओर पनि.क्ृष्ट 
अवस्याओं एवं दुर्गतियोमं महुण्यकों पहुंचाते हैं। कारण कि 
धर्मका सांसारिक राज्य ओर तड़क भड़के कोई संबंध नहीं 
है। उदासीनता ओर वैराग्य ( इच्छारहित द्वोना व त्याग ) धर्मके 
मार्गपर उन्नति प्राप्त करनेकी अत्यन्तावश्यक हैँ । इसलिए जो 
महुष्य शक्तिका इच्छुक हो, चाहे सांसारिक हो अधवा किसी 
अन्य प्रकारकी, उसके संबंधमें यह नहीं कद्दा जासका कि उसने 
अपने पथ उस मार्ग पर रक््खे हैं । अस्ठु; यदि यह अदभुत 
शक्तियां योग शाह्ममें वणित मार्चसे प्राम भी हो सक्तीं हों तो भी 
वह वैरागी साधुओंकों आध हा सक्तो हैं जो उनकी इच्छा नहीं 
करते आर जो किसी शन्रुक्वी हानि पहुंचानेके लिये सी उनका 
डपयोग नहीं करते हें । अन्य मनुप्योक्तेज्षिण उनका विचार 
करना भी निरथक हैं । 

शव में इन जगह्विख्यात दिन्दु दशनोंकी खोजका अन्तिम 
निर्णय अंकित करनेके पहिले उसके छुठे दर्शनका भी कुर्द 
वर्णन करूंगा । इस छठे दर्शनका संस्थापक जैमिनि था ओर यह 
भी एक संभ्रह्र्ता-विदित होता है व कि संस्थापक । यह दर्शन 
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संग्रहकर्ता कद्दता है । यह प्रथम सूतसे दी स्पष्ट हैं जो 'अथ 
योगानुशासनम्‌' है | एवं जिसका अथ्थे यह है कि “अब योगका 
शुद्ध किया हुआ विपय” | अतः हमें कोई अधिकार पतच्जलि 
कऋ्षि पर उच्च विषयोंकी कम्रताईयोंके कारण दोषारोपण करनेका 
नहीं है जिनको उसने केवल संग्रद्द एवं संशोधन किया था । 
स्पटतया इस संग्रहमें वहुत कुछ विपयका अन्य स्थानोंसे 
समावेश किया गया है कारण कि योगद््शनके पांच प्रकारके 
यम अत्तरशः जैनघर्मके पांच बत ही हैं। ओर उनका वर्णन भी 
उसी ऋमसे हे जिस ऋमसे जैन शास्त्रोंमिं पाया जाता है। इन 
यमोंमेंसे 'अदिसा! फिर वही नियम है जो जैनधर्मका मुख्य 
जत्त॑ण है। जैनधर्मका मुख्य वाक्य ' अहिसा परमो धर्मः ? है 
थर्थात्‌ किसीके दुःख न पहुंचना ही पय्म धर्म है । 

समाधि पर योगद््शनमें विशेष जोर दिया गया है जो. यथार्थ 
में आक्रध्यानकी पूर्णता हैं। परन्तु उसका 'वर्णन अनिश्चित 
ओर अपूर्ण है। एवं जो उसके साधन वताए गए हैं वे भी 
अमलीतोर पर व्यवह्ृत नहीं किए जा सके हैं । कारण कि 
भूहस्थकेलिए शुद्ध आत्मध्यान संभव नहीं है समाधि ग्रह- 
स्थाश्रम ओर उसके पश्चात्‌ लनन्‍्यासाभ्रमके कठिन तप तपनेसे 
प्राप्त होती है। प्राणायाम, जिसपर वर्तमानमें हिन्दुत्तोग विशेष 
ओर देते हैँ वास्तवमें एक साधारण वात हैं। स्वयं पतञ्जलिने 
डसका एक साधारण उल्लेख किया है । यह केवल मनकी 
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अचलताको रोकनेका उपाय है | ओर वहुठसे 'न्यदरशनोमें तो 
'इसका रंचमात्र सी उल्लेख नहीं है । ओर जैनधर्ममें भी इसपर 
विशेष ध्यान नहीं दिया गया है / देखो शानारणवजी) । वास्तविक 
समाधि अंतरंगसे सेवेधित है और इच्छाओं एवं कामनाओंका 
निरोध करनेसे प्राप्त होती है । पततञ्जलि ऋषिने ध्यानके रुपोंका 
भी दर्णन नहीं किया है जिनसे शुद्ध भ्रात्मचिचारकी प्राप्ति होती 
हैं। जिन महाशयोंको इस संबंध जाननेकी इच्छा हो उन्हें मेरी 
'की ओफ नोलेज' नामक पुस्तकके १३ थे अध्यायका अवलोकन 
करना योग्य है कि जहांपर सम्पूर्ण विपय पूर्गारूपेण वर्णित है। 
अब मेरे पास इतना अवसर नहीं है कि में यहापर ऐसे गढ़ 
विपयका विस्तारसे चर्गीन कर सकू । 

श्रव में 'योगद्शनः के विशेष चित्ताकर्पक विषयमें प्रवेश 
करता हूं डिसका संवंध अद्भुत शक्तियोंकी प्राप्तिसे है। मेरा 
विचार है कि आपमेंसे कुछ महाशर्योक्ो इस वातक्के ज्ाननेकी 
उत्केट इच्छा होगी क्रि देखें इस चिपयपर खोजका ध्न्तिम 
निर्शय क्‍या होता है ? परन्तु, महाशयों ! में कानूनका श्षाता हैं 
ओर छानूनके ज्ञाताओंका चिच् स्वमावतः खुनी छुनाई वातके 
मानल्लेनेके विपरीत होता है । तव भी 'विभिन्न धर्म और 
सिद्धान्तोंकी कथाओंका एक चिशाल ढेर है जा विःसंदेह इस 
वातको साविद करता है कि कुछ अद्भुत शक्तियां, शुद्धता 
शीलता पर्व तपस्याका जीवन व्यतीत करनेसे प्राप्त होती हैं । मेरे 
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“इस वातको समस्चछानेके लिए जैमिनि यह मानता है कि 
पक फत्न अर्थाद्‌ कोई अदच्ण्ट चस्तु या कर्मको एक प्रकारकी 
पश्चात्‌ अचस्था अथवा फलको एक अचछ पूर्व अवस्था 
थी जो पक अनोखी अपूर्च अवस्था है ओर जो शुभ कममें 
विद्यमान रहनेवाले फलको व्यक्त करती है ओर चह यह 
भी कहता हे कि यदि हम परमेश्चरकों स्वयं पुराष॒पापके 
खुख डुःख देनेवाला मान भी लेबें तो इमको उसे विशेष 
कर पधलत्वाचार ओर पत्रपातका दोषी ठदरराना पड़ेया। 
अस्तु; यदद विशेष योग्य प्रतीत होता है. कि यह सान लिया 
जावे कि शुभ वा अशुभ सब कर्म अपना अपना फल देते 
है श्रथवा धन्य शब्दोंमे संसारके नेविकत श्रवंघकेलिए किसी 
ईश्वरकों आवश्यकता नहीं है ( सि* सि० फि० पत्र २११)। 
मोक्षसुलर कम्मोकी स्वयं फलदायक व्याख्या पर विवेचन 
क्ररते हुए लिखते हैं किः-- ; । 

४» «« जैमिनि ईश्वरकों ससारम प्रत्यक्षहझप अन्यायक्ता 
दोषी नहीं ठहराता है ओर इसलिए प्रत्येक बस्तुकी कारण 
कार्ययके सिद्धांत पर अवलम्बित करता हैं ओर संसारकी 
झसमान अवस्थाओंकों शुभ ओर अशुभ कम्मके ऋमका 
प्राकृतिक फल पाता है। यह बास्तवर्मं नास्तिकत्व नहीं है 
वल्कि पुक प्रकारका प्रयत्ष ईश्वरको अन्याय ओर पक्तपातके 
दोषसे बचानेका है जो उसके ऊपर वारम्वार लगाया 
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जाता है । यह पक दूसरा प्रयल केवल ईश्वरकी बुद्धिको 
निर्दोष ठददरानेके लिए हैं ओर यह चात्तिक कहलानेका 
चास्तवमें अधिकारी न था चाहे हमारी उसके संबंधर्मं कुछ 
भी सम्मति हो ।” सि० सि० फि० पद्ध २११, २१२ )। 
'इस कदर लैमिनिके इस मतके संबंध कि कस्मोर्म फल 
द्ेनेकी शक्ति विद्यमान है, कहा गया । पलिदानके संवंधर्में इस 
समय हम केवल महाभारतके निम्न स्कोक पर संतोष धारण 
करेंगे-- 
'अहिया सन्नेभूतानामेतत्‌ कृत्मतर्म मतम्‌ । 
,.. पएतत्पद्मचुछिसि घरिएं धर्मलज्नणम्‌ ॥ 
' हिसापरशश्व ये केचिये च चास्तिकदृत्तयः । 
लोभसोहसमा युक्तास्ते वे निर्यगामिनः ॥' 
[ अर्थ; सबसे उत्तम धर्मका यथाथे लक्तण 'अहिसा 
( फिसीको हुःख थ पहुंचाना ) है । नास्तिकत्व, दुःख पहुंचानेकी 
भावना, लालच झादि करनेवाले वरकगामी हैं ।--भश्वमेध 
'पवे ( प० हि० भ० भाग २ पत्र ६६७, ६३६) ] । 

« हिन्दू दर्शनोंके संबं्में हमारी खोज इस प्रकार पूर्री दो जाती 
है। हम, विशेषतया उन्हें आपसमें ही विरोधित देखते हैं। ओर 
यथाथे दुद्धिके विषशेत पाते हैं। उनमें यथार्थ तत्वोंका अमाव 
है। परमोत्कृष्ट उद्देश्य जिसे दे ध्राप्त कप्ना खाहते हैं, पस्पष्ट 
ओर अमात्मक है। यद्यपि थे सब चेदोंकी मान्यता करभमेमें 
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पूबमीमांसाके नामसे प्रसिद्ध हैं ओर चेंदान्त डत्तर मीमांसाके 
नामसे, जिसके अर्थ एक पश्चातके सिद्धान्तके हें। परन्तु इस 
शब्दार्थसे यह न समस्त लिना चादिये कि जैमिनिका दर्शन इन 
दोनोंमें प्राचीन है ( सि० सि० फि० पत्र १९७ ) बल्कि उसके 
विपरीत यह व्याख्या नितान्‍्त सभव है कि जैमिनिके दर्शनका 
पूर्वपनन कर्मकारडके कारण हो जिलको कुछ सज्मनोंने शान- 
काणडका अगवान माना है | 

पूर्व मीमांसाके विषयका पता पूर्णरूपेण उसके प्रथम श्लोक 
से मिलता है जो 'अथातो घर्मजिज्ञासा! है ओर जिसका अर्थ यदद 
हैं'कि “अब धर्मके सिद्धान्तोंकी खोल प्रारंभ होती है! । यह 
श्लोक उत्तर मीमांसाके जो वेदान्तफे,नामसे विशेष विख्यात है 
प्रथम श्छोकसे तुलना करने योग्य ऐ जो 'अथातो ब्रह्मजिशासा” 
है ओर जिसका भाव है कि भव अह्मकी खोज ( जिशासा ) 
प्रारंभ होती है | हिन्दुघर्ममें क्मकराणडक्ा विचार वलिदानके 
सिद्धान्त पर अवलम्वित है जिससे स्वगे और अन्य प्रकारके 
छुख ओर सम्पत्ति प्राप्त होते हैं । जैमिनि द्शैनमें वलिदान 
सिद्धांतका उल्लेख है। उसका आशय डसकी विपय सूचीसे प्रगट 
है जिसे हम नीचे प्रगट करते हैं -- है 

(१ ) आजा, चर्गीन आदि आदिके प्रमाण । 

(२५) भजन ओर वलिदानसंवंधी मंत्रोंका अपूर्व फल । 
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(३ ) देवी चाणी, वाक्य प्रबंध श्यादि एवं वलिदान कर्ताके 
कर्तव्य । ४ 
(४) मुख्य ओर गोण रीतियोंका अन्य रीतियों पर प्रमाव | 
- (४ ) बलिदान करनेका ऋम | न्‍ 
(६ ) वलिदानकारकके लत्तग, -बलिदानोंके वदल आदि 
थआादि | 
(७ ) एक वलिदानकी रीतियोंका :प्रन्य वलिदानके साथ 
व्यवह्बत होना। 
(८) रीतियोंके वद्लनेके विपयका विशेष वर्खन । 
( ६ ) मंत्रों आदिका ठीक करना । 
(१०) रीतियोंका न करना इत्यादि | 
(११) कियाशोंका दुदराना ओर संयोग । 
(१२ ) वलिदान आदि कंरनेके मुख्य और साधारण करण । 
पूरे मीमांसाकी उपयुक्त विपयसूची आपको -डसका ज्ञान - 
करानेके लिए काफी हृ।गी । में इस दविपय -पर यहां विवेचन. 
, वहीं करूंगा। हां ! केवल इतना कहूँगा क्लि जैमिनि किसी ईश्वर 
वा खष्टिकर्ता अथवा संसारक्षे वयवस्थापक परमात्माक्नो नहीं 
मानता है| वहिक्न उसका मत है कवि हमारे कम्मंके फलोंका- 
परिमाण लगाने और उनके अचुलार खुख दुख देनेके देंठ 
किसी घमेराज भर्थात्‌ ईश्वरीय न्याय कर्चाक्ी शआ्वश्यक्ता नहीं | 
है। कारण कि इनका फल प्राकृतिक रुपमें स्वथे मिल जाता है। 
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पकमत हैं | जैसा मोत्तमूलर साहव जो दिन्दु दर्शनोंके साथ 
विशेष सहानुभूति एवं प्रेम रखते है, कथन करते हैं:-- 
&,.......यद्यपि हम समझ सके हैं कि उन घट दर्शनोंमें 
प्रत्येक, डुःखकों दटानेमें सिद्धहस्त हो सक्ता है तो भी इस 
वातको ज्ञात करना विशेष कठिनसाध्य- है कि वह वास्त- 
बिक आनन्द जो दुःखके दूर होनेके पश्चात्‌ रहता है क्‍या 
है? वेदान्त उस परम खुखका उदलेख करता है जो परम 
ब्रह्मको प्राप्त है। परन्तु वह आनन्द जो जीवींको शह्मके 
शआसनके निकट श्रर्थाद्‌ एक प्रकारके स्वगंमें प्राप्त है चह 
ब्रह्म आनन्द नहीं माना ज्ञा सकता है वल्कछि एक अधघम 
श्रेणीका माना गया है। उन जीवोंके लिए जिर्होंने परम 
ब्रह्मको जान लिया है इस स्वर्गमं कोई मनमोहक अथवा 
सेतोषप्रद वस्तु नहीं है । उसका आनन्द्मय शान अह्ममें 
लय हो जाना है । पंरन्‍्तु उसका वर्णन नहीं क्रिया गया है। 
सांख्यमतका भाननन्‍्द्‌ भी ,अनिश्चित और असरुप्ट है । वह 
घानन्द पुरुषमें ही उत्पन्न दो सक्ता है. जब. चह प्रक्ृतिके 
कार्यो ओर जालोंसे नितान्त पृथक -दो जाता दे। अन्तताः 
न्याय ओर वैशेषिक द्शीनोंका अपवर्म (ज्यानन्द ) नितांत 
निषेधात्मक है जो मिथ्याक्षानके दृर द्ोनेले उत्पन्न होता दे 
उन - विभिन्न नामोंसे भी जिनको विविध दाशनिकोने 
ब्यवद्डत किये हैं हमको उस श्यानन्दका बहुत थोड़ा पता 
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* चलता है। मुक्ति ओर भोत्षका ध्र्थ छुटकारा दे, कंत्य, 
का पकान्‍्त प्यथवा पृथफ्त्व-**अम्घतका पव्रमर्व शोर 
: , ध्रपवर्गका स्वतंत्रता है।... ..-मुझे इसमें भी संशय है कि 
उपनिषद्‌ अपनी परम मुक्ति शश्ववा पूर्ण स्वरतंश्रताका वन 
कर सक्ते हैं ? वास्तवर्म वे स्वयं स्वीकार करते हू 
- ( तै० उप० २४, कि' ब्रह्मके परम आननन्‍्दके वर्णन करेगे 
जिहा थ्रसमर्थ है। बद चहां तक पहुँच नहीं सक्ती । ” और 
जब जिहा पध्समर्थ हे तव विचार फुछ डिशेष उत्तीगत 
प्राप्त नहों कर सक्ता है।”' सि० वि० फिल पत्र ३७३२-१० 
केवल योरोपीय शाखकारोंने ही वेदोंकी शिक्षाक्रों सेद्रा 
जन्तिक दए्से अलेझृत करनेवात्ते इन दृर्शानोंका! दूषित प्रग 
नहीं किया दे वदिक हिन्दू दाशैनिक भी विशपतया इसी दंग 
पर लिखनेको दाध्य हुए हैं। हिन्दृओंकती पविन्न पुस्तकोडि 
नें भाग (से० घु० हिं० $ जिलद ) की भूमिका (जो एफ 
विशेष विद्वान हिन्दू सम्पादकसमुदाय हाय सम्पादित हुए हैं) 
अत्यत्तरुपमें स्वीकार दिया गया है कि “जैसे कि कई दफे पदिले 
'दम कह चुके हैं...... इन पदुदशीनोंमेसे एक सी पश्चिमीय 
'विचारके सदश पूर्ण सेद्धान्तिक ढंगका दृशन नथा वहिक वें 
केबल एक अक्षोत्तरकी पुस्तकके सदश हैं जिनमें कि चेदों भोर 
डपनिषिदोंके किसी किसी. सिद्धान्तकों तर्क वितर्फरुपमें पक 
विशेष प्रकारके शिष्योंको बताया है...... उनको संसास्‍्के गंद 
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उविषयोंको समक्ताये विना दी कि जिनको थे अपनी मानसिक 
ओर आध्यात्मिक कमिताइयोंके कारण समस्कनेकी योग्यता नहीं 
रखतेथे।!.. ह 
- इख ढंग पर दशनोंकी कमिताइयोको पूर्ण करनेके प्रथलसे 
कर्ताओंके विश्वासकी रढ़ता ही प्रगट होती है। परन्तु हिन्दुश- 
मंमें किसी स्थानपर भी उसकी पुष्टि नहीं होती है । जैसे हम 
पहिले कह चुके हैं ये दर्शन हिन्दू आदशी ओर विशवासोंकी 
जिनको (कि. उन्दोंने सेद्धान्तिक नियमों पर स्थापित करनेका व्यर्थ 
प्रयक्ष किया, सूव्यवान सात्ती देते हैं । 
चूंकि हमारा उद्देश्य हिन्द्धमके यथाथे तत्तवोंको 
करनेका है इसलिए अव में आपको दे व्याख्या वतादा हूँ जिन 
प्र यह सर्वद्शन सहमत हेँंः-- ' ; और 
(१ ) आत्माक्की जीव अ्रथवा घह्मरूपमें नित्यता अमरपना) 
(२ ) जीव क़र्म वंधन ओर आवाणमनमें फंसा हुआ है । 
(३ )आवागमन डुशख ओर छेशमय है । 
(४) इस संसारके दुःखों ओर कष्ठोंसि निकलनेका एक 
सागर है । + 
इन सर्वे दर्शनोंका एक ओर विशेष लक्षण है जिसको प्रो० 
मोज्ञमूलर निज्नलिखित शब्दोंमें अंकित करते हैं;-- 
# यद्यपि इन छुओं यथाथ कहलानेवाल्े दर्शनों एक 
विशाल दढता पाई जाती है तो भी वह उस कालके 
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जब कि केवल वहुंतसे वेदिक 'देवताझोॉंके स्थानपर एक 
परमेश्वरका विश्वास भी बहुत समय पहिले स्थापित ही . 
नहीं हो चुका था वल्कि उस ईश्वरके स्थानपर भी लोग एक _ 
: उच्चतम शक्ति अथवा परमात्मप्रने को मानने लगे थे जिसका 
'कोई नाम सिवाय ब्रह्म वा सतके अथया में हू जो में हैं' के. / 
दहीं था ? ( सि० पति० फि० पत्र ४४९-४५० ) ह 
हमको मेत्षसूलर साहव यह भी वतलाते हैं-- 

#भारतीय दाशनिकोंके निकट नास्विकत्वका श्रर्थ दम योरू- 
पवासियोंके भावसे नितान्त विपरीत है। इसका साधारण श्र - 
एक कियावान, व्यस्त ओर व्यक्तित्वघारी मनुष्यकी तरहके . ' 

- परमेश्वर अत्तित्वको अस्वीकार करना है जिसको ईश्वर 
या प्रभु कहते हैं। परत दिन्दू दाशनिक्नोंने उसके पीछेओर 
उससे ऊपर एक उच्च शक्ति मानी है। चादे वे उसे ब्रह्म 

, था परमात्मा अथवा पुरुषके नामले पुकारें। इस सत्ताकैः . 
झत्तित्वको अस्वीकोर करना था कि जिसके कारण नास्तिकः 
'. यथार्थ नास्तिक समझा जाता था.। ? - रु 
हिन्दू सिद्धांतके विषयको पूर्ण करनेके पहिले मुझे महांः - 
सारतके अत्यन्त उपयोगी उपदेशको .वताना' नदी विस्सतरण 

. भरना चाहि:--ये 

“ ज्ञाना-प्रकारके आचायोंने अ्नेकानेक सिद्धांत मत चलाप. 
हैं। परन्तु तुम्दें उसीको प्रहण फरना चाहिये जो न्याय : 
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चेद, ओर अच्छे सज्जनोंके विचारसे पुष्ठ किया गया हो। ” 
| ( सि० सि० फि० पन्न ४०५ ) 
. अ्व में शेष समयमें बौद्ध धर्मके सिद्धान्तोंका संक्षेप. वर्णन 
“करूंगा झोर आगामी व्याख्यानमें वेदोंके रहस्यकी व्याख्या ओर 
“इन्जील पूव्व "अन्य पोराणिक मतोंके गृह अरथोका वर्णन 
'करुंगा। ह 
यंह विदित होता है कि प्रारम्भमें खैद्धान्तिक शान दुद्धकी 
शिक्ञाका कोई आवश्यक भाग नहीं था। सच्चा धर्म पक अमली 
शिक्ञाके सिवा ओर कुछ न था। ढु.खसे छुटकारा, मनकी शुद्धता 
'(साधुत्व) द्वारा आप्त होता है । मनकी शुद्धता इच्छारहित होनेसे 
'होती है इच्छासे निवृत्ति, तपस्या ओर ध्यानसे होती है जो मनमें 
चैराग्य उत्पन्न करते हैं अर्थात्‌ संसार ओर इन्द्रिय विपयोके 
निरोधसे स्वयं बुद्धका भत दी विशेष अवसरों पर निश्चित 
गनहीं था । कभी वह खत्ताकी नित्यताफो माननेवालेके रूपमें 
( 9288४४६० शाश्वत ) वातचीत करता था। शोर कभी कभी 
नाश ( उच्छेंद ) के संवंधमें वह कहता था । परन्तु चस्तुतः 
'बुद्धका सिद्धान्त जीवकी शअनित्यता पर पूर्गरुपेण जोर डालता 
है। वोदछध धर्मके हीनयान अथवा अभिधर्म सम्प्रदायके 
धनुसार:-- 
“कोई आत्मा अथवा पुदुगल, वा सत्त्व ( जानदार ) वा 
जीव ( जीवन ) नहीं हैं । अर्थात्‌ ब्राह्मण सिद्धान्तके स्वीकृत 
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एक अचल आत्माकी सचासे ओर श्मावागमनम श्रमित 
जीव धअर्थात्‌ आात्माके श्रत्तित॒तसे भी जो शरीरसे पृथक 
:. हो-नास्तिपत्ष है। मन्ष्य पांच स्कैधोंका समुदाय है अर्थात्‌ 
पोट्गलिक शक्तिरूप या शरीर और चार मानसिक शक्तियों 
“संज्ञा, बेदना, सस्कार, ओर विज्ञानका व्यक्तित्व या मनुष्य 
का वर्शन उस सामग्नीके ढंग पर किया गया है जिससे वह 
वनता है ओर उसकी सच्शता एक रथसे दी गई है जिसमें 
विविध वस्तुओंसे मिल कर वननेके कारण व्यक्तित्व नहीं 
है | ( इ० रि० ऐ+ जिल्द ९ पत्र ८४७ )॥ 
दूसरी सम्प्रदाय झर्थात्‌ महायान इससे भी आगे बढ़ जाती- 
है और बस्तुओंके अस्तित्वको ही स्वीकार नहीं करती है। यह 
- शुन्यताका सिद्धांत है जो शुमानवाद्‌ ( झाईडिसलइक्षम ) की 
प्रेतिम सीमा है । केवल चाह्य पदार्थ ही शुन्य नहीं है वर्कि कोई 
आत्मा सी नहीं है जो विचारोंका उत्पादक हो | विचार भी शून्य 
ईं अर्थात्‌ चह कोई पदार्थ नहीं है । शून्यता सब पदार्थ है। 
इन विचारोंके होते हुए यद् असंभव था कि निर्वाणसे 
प्लात्माके नाश होनेका अर्थ न हो औरशवागमनका भाव अद्यम 
कार्य्य करनेवालेके स्थान पर किसी अन्य मजुष्यको उसका फल 
शोगनेका न हे। । ड़ 
न्‍ मिसेजश्स डेविस ६ 78 पिए5 04एां६ ) अपनी बुद्धिस्ट 
साईकोलोजी नामक पुस्तकके रद वें पत्रमेँ यह बतलाती 
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है कि वोद्ध लोगोंकों टुवाय जन्म करानेवाली शक्तिके स्वदूप 

आर नियमसे परिचय नहीं है यद्यपि इसको शिक्षामें उनका 

विश्वास दृढ़ है। चास्तवर्म वौद्ध लोगोंको आवागमतसम्बंधी 

चार मुख्य तत्वों अर्थात्‌ आश्रव,. वंध, संवर,' ओर निरमेराकी 

वैज्ञानिक ढंगसे अनसिश्ञता है यद्यपि उनके श्रन्थोंमें आस्ब 

आर सवर शब्द मिलते हैँ । जैसे कि सर्वसे अन्तिम विशेषज्ञ 
विचारवानका मत है ( इ५ रि० ऐ० जि+ ७ पत्र ४५३२ );-- 

“जैनी लोग इन परिसापाओंका साव शब्दाथमं समझते 

हैँ ओर मोक्त धरामिके मार्गके संवंधर्म उन्हें व्यवद्गत करते हैं। 

( आस्षवोंके संवर ओर निर्जरासे मुक्ति प्राप्त दोती है)। 

अ्रव यह परिभापाएँ उतनी ही प्राचीन हैं ज्ञितना कि जैन 

धर्म है | क्योंकि बोदयोंने इससे अतीव साथ्थक शब्द 

आस्रवको. ले लिया है ओर जैेंनघर्मके समान दी डसका 

' व्यवहार किया है परन्तु शद्दार्थ रूपने नहीं। कारण कि 

वौद्ध कर्म्मको स्तर पुट्गल नहीं मानते हैं ओर आत्माकी 

सत्ताको भी नहीं मानते हँ जिसमें कम्मोंका आस्तव हैः 

सके । संवरके स्थाद पर वे असवक्खय' ( आस्वत्तय ) 

को व्यवह्ृत करते हैं | अब यह प्रत्यक्ष है कि वोद्ध धर्ममें 

आस्तवका शब्दार्थ नहीं रहा । इसी कारण यह शआवश्यक 

' है कि यह शब्द . वोछ्ोंने किसी अन्य घर्मसे ( जिसमें यदद 

यथाथे भावमें व्यवह्वत हो ) अंथात्‌ जैन धर्मसे लिया है । 
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वौद्ध संवरका भी व्यवहार करते हैं धर्थात्‌ शीलसंबर 
झोर कियारुपमें 'संवृत! का । यह शब्द ब्राह्मण झाचायों 
दारा इस भावसें व्यवह्वत नहीं हुए हैं । अतः विशेषतया 
.यह शब्द जेनधर्मसे लिए गए हैं; जहां यह अपने शब्दाये 
हूपमें अपने न्यथा्थें भावकों प्रकट फरते हैं। इस प्रकार 
एक ही व्याख्यासे यह सिद्ध हो जाता है कि जेंनधर्मका कम 
सिद्धांत जैनधर्ममें प्रारम्भिक और अखंडितरूपमें पूर्वसे 
. व्यवह्ृत है ओर यह भी कि जैनधघर्स बौद्ध धर्मसे प्राचीन 
है 
मेरा विचार इस ओर झआकर्षित है कि वौद्धमत हिंदुओंकी 
पैचीदा वर्ण व्यवस्थाके और जैनियोंकी कठिन तपस्याके विरोध 
खंस्थापित हुआ था, न कि एक नूतन सेद्धांतिक दर्शनके रूपमें, 
कमसे कम प्ारंभमें तो नहीं । बुद्ध कितनेक वर्ष तक विविध धर्मों 
के साधुओंकी संयतिम रहा था और उनके सिद्धांतोंसि अमित 
था। ययपि वैज्ञानिक ढंगमें चह उनसे प्रायः ध्पपरिचित था| एक 
ग्रवसर पर उसने कहा था कि;-- 
“एप भाइयो ) बहुतसे संसारतारक ( अचेलक, श्रजीवक, 


“ . निम्नन्थ आदि ) हैं जो यह शिक्षा देते हैं और जिनका यद 


“ “मत है कि जो कुछ कोई मनुष्य भोगता है चाहे वह सुख हो 
* पा छुशख हो अथवा एसा अनुभव हो जो न खुख है और न॑ 
इुश्ल है चह समस्त: पिछले कम्मोंका फल है। और इस 
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अकार तप द्वारा पुराने -कस्मोका नाश करनेसे ओर नये 
- कम्मंके न करनेसे भविष्य जीवनकेलिए आल्व नहीं होता। 
आस्त्रवके न होनेसे कस्मोंका नाश दो जाता है । ओर इस 
ढंग पर पापका नाश हो जांता है। ओर इस प्रकार दुःखका 
विष्वेश हो जञायगां । ऐ भाइयो ! निगन्ध ( जैनी ) ऐसा 
कहते हैं......... मेंने उनसे पूछा कि क्या यह सत्य है कि 
इसको तुम भानते हो ओर इसका तुम प्रचार करते 
हो !....... उन्होंने उत्तर दिया....... हमारे पथप्रद्शीक नात- 
'पुत्त सर्वज्ञ हैं. .... चह अपने ज्ञानकी गंभीरतासे यह बताते 
हैं; तुमने भूतकालमें अशुभ कर्म्म किए हैं ।- इसको तुम 
“कठिन तपस्था ओर कठिनाइयोंकों सहन करके नए करदो। 
ओर जितना तुम मनसा बाचा कर्मणासे अपनी इच्छाओंको 
'बशमें करोंगे उतना ही अशुभ कस्मोंका झभाव होगा | 
पलक: इस प्रकार अंतर्मे समस्त कर्म नष्ट हो जाँयगे ओर 
सच डुःख भी । इससे हम सहमत हैं ।” ( ४४778 7, 
94 #९रर्ष. 4, 288 )” इ० रि० ऐ० जिल्द २ पत्र ७० । 
इस सहमतिके दहोते हुए भी जब परीपद्दाजयकी कठिनाईका 
सामना पड़ा जिसका श्यर्थ संन्‍्यासके संवंधर्म सर्व प्रकारकी 
कठिनाइयोंको सहरपे सहन करना है ओर जब डसने अपनेको 
द्ुबला ओर कमजोर पाया परन्तु चद ब्वान प्राप्त न हुवा जिसकी 
बह खोजमे था तो बुद्धने ऐसा कदा,-- 
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#त््‌ इन कंठिनाइयोंके सहन करनेचाले नागवार मार्गसे में उस- 

अनोखे ओर उत्कृष्ट पूर्ण ( आयेके ) शानको, जो महु॒ष्यकी 

घुद्धिके वाहर है प्राप्त कर पाऊंगा। क्‍या यह सम्भव नहीं दे 

कि उसके भ्राप्तं करनेका कोई पन्य मार्ग हो ।” (६० रि० 
' ऐ० जिल्द २ पत्र ७० ) | 

. डस समयसे उसने शरीरकी रक्ा घुनः प्रारंभ करदी | अत 

में वह मध्यका सागे जिसकी वह खोजमें था विख्यात वोधि 
घृत्तके नीचे प्राप्त हो गया । चह मध्यमार्ग कठिन तपस्या ओर 
चेरोकटोककी विषयकी लोहुपताके दर्मियान जो -कर्मयोग 
( समस्त सांसारिक कांय्योमें निष्काम मनसे संलम्न होने ) के 
भेषमें प्रचलित थी एक प्रकारका राजीनामा ( मेन ) था । अथवा 
यह सध्यमार्ग वैज्ञानिक दश्सि सिद्ध है या असिद्ध, यह प्रश्न न 
था। भाव यह था कि दुःखसे दर प्रकार बर्चे। यदि स्वयंतप 
दुशखका फारण है तो उससे दुःखका नाश केसे हो सक्ता है 
बुद्धने कहा कि “दुःख बुरा है ओर उससे वचना चादिए। अति 
( #%:०९४४ ) ढुःख है। तप एक प्रकारकी अति है ओर ढुःख- 
वर्धक है । उसके सहन करनेमें भी कोई लाभ नही है | चह फल- 
दीन है |” ( इ० रि० ऐ जिल्द २ पत्र ७० )। 

हमें यह नहीं शत है कि बुद्धः क्या विचार करता श्मथवा 
क्या इस विषय पर कहता यदि उसको यह विदित हो जाता कि 
वह संन्‍न्यासमें स्वय॑ दढ़ता प्राप्त -. करनेका प्रयल विदुन प्रहंस्था- 
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” सम 
श्रमका साधन किये हुए करना चाहता था। संभवतः उसने इस 
पर कभी ध्यान नहीं दिया कि शिखर पर पहुंचनेके लिए सीढ़ी 
की आवश्यक्ता होती है। ओर यह कि तपस्यासे सिवाय दुःख 
और छ्ेशके और कुछ नहीं प्राप्त होता यदि बह सम्पग्दशन ओर 
सम्यकज्ञानके साथ न हो। इस भ्रकार चुद्ध बड़ी अवस्था तक 
मध्यमार्गका भ्चार करता रद्दा। ओर लोगोंको डु/खसे वचनेके 
लिए निर्वाणकी शून्यतामें गत्ते हो जानेका उपदेश देता रहा। 
वह अस्सी वर्षक्षी अवस्थामें सुअरका मांस खानेके पश्चात्‌ स॒त्यु 
को प्राप्त हुवा 

बुद्धकले उपदेशका प्रभाव वहुत लोगोंके हृदयों पर इस कारणसे 
पड़ा कि उससें कठिन तपत्या नहीं करनी पड़ती थी ओर उसने 
हटठयोगकी कठिनाइयोंकों भी, जो वास्तवमें एक व्यर्थ मार्ग 
शारीरिक छलेशोंका है ओर जिसका तपस्थाके यथार्थ स्वरुपोंसे 
जैसे जैनसिद्धान्तमें दिये हुए हैं पृथक समझना आवश्यक है, 
हलका कर दिया था । परन्तु चुद्धसिद्धांतके विषयमें एवं उसके 
शावागमनके मतके संवधमे जिसमें कम्मे करनेवालेके स्थान पर 
पुक अन्य पुरुषको कम्मोंके फल रुप छुःख खुखको सोगना पड़ता 
है और उसकी मानी हुई आत्माओंकी अनित्यताकी वावत हम 
चाहे जो कुछ विचार करें वा कहें वो भी हमको उसकी संसारी 
जीवॉके छुःखको बहुत स्पश्कपसे जान लेनेके लिए ओर उस 
हुःखको शब्दोमें अपूर्य योग्यवासे चित्रित करनेके लिए अवश्य 
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"प्रशंसा करनी पड़ती है लेखकी अपेक्षा ऐसी उत्तम भाषा कम 
वलिखी गई हैः-- । 

* “खेद है ऐसी युवावस्था पर जिसको दृुद्धावस्थाका डर 
लगा हुआ है। शोक है आररोग्यता पए जिसको वहुतसे रोग 
नए कर देते हैं। खेद है मतुष्य जीवन पर जो ध्यटप समय 
तक कायम रहता है । घिक्कार है उन शारीरिक श्राकाह- 
त्ताओं पर कि जिनसे विद्दानोंक मन चलायमान हो जाते 
हैं। क्या अच्छा होता जो कि न दुद्धावस्था द्ोती, न रोग 
होता, न झत्यु होती ओर न खझुत्युके केश दोते ।” 

--( देखो ललितविस्तार ) 
“इसी घुनसें यह सी कहा गया है;-- , 
वास्तवमें दुःखोंसे भरा हुआ यह संसार है जिसमें प्रारम्भ 
जन्मधारण बुद्ध होना सत्यु (विल्लीन होता) ओर फिर जन्म 
धारण करता होता है । शोक है” उन सबके लिप, 
जो जीवित हैं चरुद्धावस्था ओर रोग एवं झत्यु ओर इस प्रकार 
के अन्य कए आते हैं ।” 
'वास्तवमें यह संसार जो विचार रहित मनुष्यको खुख और 
. मजाकृसे भरपूर विद्त होता है. सहभ्ररज्नी चरित्र ( ्रलिफ 
ल्लैला ) के रात्तसवाले द्वोपके सदश है जिसके दतभाग्य कैदी 
इस बास्ते मोटे किये जाते हैं कि कुछ काल पाश्चात्‌ भत्तण किए 
ज्ञांय । यहां पर भी इमारे लिए नितके जन्मोंका फल, बुढ़ापा, 
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इशख और झूत्युके श्रतिरिक्त ओर कुछ नहीं है। हममेंसे चद 
जग जिन्होंने शस्तित्वके स्वरूप ओर जीवनकी पूर्तिको समस्ू 
लिया है ओर जो उदासीनभाव रखते हैं समझदार हैं जो 

छपनी शक्तिके अझचुसार सांसारिक दिषय वासनाओं ओर 

मनमोहक वस्तुशोसे इस खझत्युके विशल गड़ढेसे निकलनेकेलिए 
मुंद मोड़ते हैं । परंतु शेष मनुष्य जो विषयवासनाओं ओर नाच 

रंगकी चाटमें लिप हैं अथवा जो विविध प्रकारके उत्तम रखोंके 
आस्वादन करनेमें लगे हैं वे आवागमनके सनातनी चक्रमें वार- 
सवार पड़ कर कुचल जाते हैं। भोर झत्युके प्रबल जबड़ेमें उनके. 
इुकड़े टुकड़े किए जाते हैं । 


ख् 


१८९. 


असहमत्त- 


पांचवा व्याख्यान । 


न्स्स्स्य्स्य्य्य्स्य्््स्स्स्ल 











देवी देवताओंवाले घस्म । 
(कक) 

घाजका व्याब्याव एक पसे विपय पर है जिसका जानना 
खार्सिक बातोंके लमचनेकेलिये अस्न्वाचश्यक्न है ओर इसीकिये 
जिसका जानना मनुप्यकेलिये परमावश्यक है । शआआाज हम 
किस्से दाद्दानियोंचाले धम्मोक्ता अन्देषण करेंगे जिनको पूर्ण 
प्रथल करने पर भी वर्तमान समयके लोग चहीं समझ सक्ते हैं । 
इन धक्के लिक्ाउओर्स चहुत छुद्दकों मिध्यावोध हुआ है ओर 
दोदों प्रकारदेः जाननेदालोका अर्थात्‌ स्वयम्‌ उस धस्मेक्ति मानने 
बालों ओर वाहरी वेचाओंका प्रथल्ल शव तक निर्थक हवा है। 
दर्योकि छुछ लोगोंने तो इन विविध देशों ओर विचिघ्र देवा- 
लयोंके देवी देवताओंको वास्तव जीवित व्यक्ति ओर उनके 
आश्चर्यदनक काय्यों ओर असम्भव सम्बंधको उनके देवता 
होनेकी दलील माना है जब क्लि उबर लोगोंने जिनके दिलोंमें 
किसी प्रकारके धर्म संदेधी पारंड न थे कि जिनसे उनकी दुद्धि 
शुमराह हो जाती या जिन्होंने अपनेको इस प्रकारके अपवादोंसे 
शिक्षा द्वारा खतन्त्र कर लिया है इन अर्संख्य देवी देवताओं को 
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श्रकाश-चर्पा-अ्प्नि इत्यादि जैसे मेंसगिक घटनाओं या विदिश्न 
विद्याओं व शिव्पों जैसे शासनका शान सोजन चनानेक्री विद्या 
इत्यादिके रूपक अर्थात्‌ खचाली किता, ( +िश5०४ं#टशधंतार ) 
समझता है। परन्तु इन विद्वान जिशासखुओमेंसे एकको भी वेदों, 
पवित्र इन्जील या जिन्दावस्थाका भेद नहीं. मित्ता । पूर्चीय 
विद्याओंके छाता ( 0760/0#9 ) विचार करते हैं कि 
वेदोंमें कहे हुए सथ्य, इन्द्र ओर अप्विको सर्थ्य दादल ओर 
शागका अलंकार मानना ओर पवित्र इन्जीलके नये ओर एराने 
शाहद नामोंको एतिहासिक- रीतिसे पढ़ना घस धर्म्मकी तहको 
पहुंच ज्ञाना है। ओर वर्तमान समयके चिछानोने अपना पक 
प्रकारका अ््सा' समाज स्थापित कर लिया है जिसका हग 
एक सदस्य हर सम्य इस चिन्ता लगा रहता है कि इस वात 
को ज्ञात करे कि उनकी इस प्रकारके अन्वेषणोंकी शाचासी 

न पट इसकों .चिदन किसी निज्ञी स्वार्टताके 
इन अल्वासुओंकति धासिक अन्वेषण वे . 
मालूमात पर थोड़ा भी विचार करूं तो उसके लिये कमसे कम 
पुक सहस्त पृष्ठोकी एस्तक् लिखनेकी लख्ूरत होगी। यह बात 
नहीं है कि बह लोग दिलके साफ नहीं हँ था उनकी शिक्षा 
नाकिस है । वास्तवूमे उनमेंसे कठिपय तो ऐसे हैँ क्रि इस 
आलप्तय उन्त मान दस्तरा याग्य नहां परनन असाग्यद्श 
: वह सबके सब दुद्धिकी-अदीर्ध दश्टिके रोगी 6 और:उनका रोग 


१९१ 


असहमत- 


भी ऐसा है कि जिसकी उनको नितान्त सूचना नहीं है। उनकी 
मानसिक अन्नुदारताका रोग उनके एक दूसरेकी , बुद्धिकी 
तीत्रता और- उदार विचारोंकी तारीफ करते रहनेके कारण 
झोर भी ज्यादा हानिकारक हो गया है । यदि उस्र योग्य 
प्रोफेसरने जिसने यह परिणाम. निकाला कि अश्नविसे साव 
भौतिक अशििसे है या उस प्रखर चक्ता भारय्यसमाजीने जिसने 
उसको भोजन पकानेको विद्या समझ लिया, पअन्निके आश्चय्य- 
ज्ञनक विशेषणों पर दृष्टि दी होती तो उसको वहुत स्री बार्तें 
ऐसी ज्ञाव होतीं जो उसको बुद्धिको बहुत ही कए्ददायक प्रतीत 
होतीं। उसको यह ज्ञात दो जाता फि पूर्व ऋषियोंने - उस देव- 
ताका उद्लेख निम्न भाँतिसे किया है-- 

१-उसके हे पैर ७ द्वाथ और ७ जिहाएं हैं । 

२-वह सब देवतोंका पुरोद्धित है । 

३-देवता उसके घुलानेसे शआते हैं । 

४-उसको भोजन कराया हुआ देवताओोंकों पहुंचता है 

शोर उससे उनकी पुष्टि होती है, और ह 

४-वह भक्त्य धअभक्त्य देवोंका भत्तक है । 

इनके अतिरिक्त ओर भो चिशेषण हैं परन्तु केघल इतने 
दी हमारी अवधान दृष्टि को 'अटकानेकों पर्याप्त हैं । ध्यय 
आपसे प्राथेना करता हं कि आंप मुझे धअपनी श्स्नि या पाक॑ 
... विद्यामें श्रभ्िके इन विशेषशोंको' दिखावें । तथा यह. भी 
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प्रार्थना करता हूं कि आप जिज्ञाुओं ओर घुरन्धर व्याव्या- 

वाश्नेकिं सायंशोंमें इन वातोंक्ो ढूंढें कि चर्षा या वादलने किस 

प्रकार अपने ग्ुरूकी भार्य्यासे व्यभिचार किया ओर वह चीमा- 

'शीके दाग कहां हैं जिनको कि ब्रह्माजीने भ्रन्ततः आँखों बद्क 

दिया है। परन्तु आप चाह जितनी खोज करें, अन्वेपण कर्ता- 

शोके परिणामोर्मे इन वातोंका आपको उत्तर नहीं मिलेगा 

इसके अतिरिक्त यह भी प्रश्न दोता है कि अस्ििका धर्मसे क्ष्या 

सम्बंध है । और पाकविद्याका मुक्तिसे क्या नाता ? परन्तु इन 

प्रश्नोक्ता भी काई उत्तर नहीं हैं। में पवित्र चेदके एक भज़नके 

कुछ दिसलेका अशुवाद जिसको एक आर्य्यसमाजीने किया है 

प्रस्ठुत करता हूं. जिससे उनके भावार्थ लगानेकी निचिलता खग्न 
प्रतीत दो जाती हैः 

6«१- हम इन चलिए घोडोंकी शक्ति पैदा करनेचाले शुयणों 

फा बयान करेंगे जिनमें बड़े २ गुण पाये जाते हैं या 

उस्यताकी उस वडी शक्तिका वर्णन करेंगे जिसको 

चिशानी लोग कार्य्यरुपमें लानेके लिये उत्पन्न -करदे हैं 

( कुरवानीके ज्िये नदी ) 2 

४५-- चह लोग जो इस दातका आदेश करते हैं कि केवल 

डसी धनकों प्रा ओर -क्या करना उचित है जो कि 

उचित रीतिसे . प्राप्त हो सके और चद्द लोग जो कि 

+ स्वाभाविक बुद्धिमान हैं ओर दूसरोंसे दार्शनिक रीति 


१९३ 
!्‌३े 


असहमत- 


पर उत्तमतासे अश्न करते हैं और निर्वुद्धियोंकी श्रुटियों 
को दुर करनेमें पर्याप्त योग्यता रखते हैं चह द्वी लोग 
अधिकार और शासनकी झोपधिके अधिकारी हैं । 
४३-लाभदायक गुणोंवाल्री श्रजा दुध देती है जो धोडोंके 
लिये पुश्िकारक भोजन है । उत्तमसे उत्तम अन्न उस 
समय तल्ञाभदायक होता है जब कि चह स्वादिष्ट मसा- 
लोंकी भांति प्रस्तुत किया जावे जिसको उत्तम रसोहयेने 
पाकशाल्ानुकूल तय्यार किया दो-! 
ध्यध श्राप पक ही दइृॉमिं देख सकते दें कि इस संत्तेपमे 
विशेष बातें यह हे- 
१-इसका धर्मंसे कोई सम्बंध नहीं है-ओर 
२-इसकी लेखनशैली पाठशाल्षाके विद्यार्थीको भांति है न 
कि किसी विद्याका आलियान ( वैज्ञानिक ) वर्णन । 
यह कहना आवश्यक नहीं है कि यह चेदके उस मन्त्रका 
जिसके पुक भागका यह अनुवाद कद्दा जता है, कोई प्रामाणिक 
अथे नहीं है। यदि दुर्जनसंतोपार्थ यह[मान लिया'जावे कि उससे 
पवित्न चेदोंका उपद्दास नहीं होता तो भी यद कहना जरूर ही 
पडेगा कि उससे वेदोंकी कुछ तारीफ भी नहीं होती, ओर 
न उस हिन्दू सम्प्रदायकी ही जो चेदोंको स्वीकार करता है| 
बेदोंके समस्कनेमें सनादनधमियोंने भी कुछ कामयावी 
हांसिल नहीं को। उन्होंने अपने पूवर्जोंकी श्ुटियोंको ध्न्जेपनसे 
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दोहराया है शोर यद्द नहीं सोचा कि उनके अनेक देवी और 
देवताशेकि जो कारनामे वयान किये गये हैं वद देवतांओंके 
योग्य दें या नहीं । इन्द्रने श्पने गुरुकी स्त्रीके,साथ जञार कर्म्म 
किया और देवशुरु ( बृहस्पति ) ने अपने वड़े भाईकी भार्य्याक्ो 
भगाया ओर सोम यानी चन्द्रने स्वयम्र देवगुरुकी स्न्रीसे एक 
पुत्र उत्पन्न किया । परन्तु सनातन॑धर्म्मावलम्वी इस प्रकारके 
बुरे कर्म्मो पर दृष्टि नहीं देते हैं । इन श्ाश्चर्ययजनक देवताओंकी 
सबसे आश्रयेजनक वात यह है कि अव उनके कारनामे जारी 
नहीं हैं। श्र्थात्‌ उनके सव काम पुराणोंके लिखे जानेके पहले 
ही खतम हो चुके थे | जीवित पुरुषोंकेलिये यद्द कैसे सम्भव दे! 
विशेषतः ऐसे व्यक्तियोंके लिये जो एक क्षण भर भी अपने 
पड़ौसीकी स्लीको भगानेका खयाल -किये विदृन्न नहीं रह सक्ते 
है। इन देवताश्रोंके केवल हसी विशेषणसे घुद्धिमान पुरुषोंको 
श्रार्खे खुल जाना चाहिये थीं परन्तु ध्थरभाग्यसे विशेषतया लोग 
क्कीरके फकोर ही होते हें । 

तो फिर वैदिक धर्मको सच्ची शिक्षा क्या दे ओर भन्त्रोंमें 
कहे हुये अनेक देवी देवताओंका भेद क्या है? परन्तु इससे 
पहले कि में इन जटिल प्रश्नोंका उत्तर दूं यद्ध आवश्यक है कि 
श्रायकों में वतलाऊं कि उपरोक्त ३ प्रकारके वेदवेचा अर्थात्‌ 
भयभीत सनातनधर्म्मी, डारविनी ( मन्ुष्यको वंदरोंकी सेतति 
स्वीकार करनेवाला ) योरोपियन श्रोयुअ् डारवनी दिन्दोस्तानी 


श्ष्ण 
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क्यों चेदोंके समझनेमें अ्रसमर्थ रहे | इसका फारण यद है कि 
वेदोंकी भाषा संस्क्तत नहों है जैसे पवित्र इन्जीलकों भाषा इब- 
रानी और यूनानी और कुरान शरीफको प्मरवी नहों है | क्‍या 
इससे आपको असख्यर्य होता है ? तो भी यह वास्तविक बात है । 
जिन धामिक पुस्तकोंका मैंने यद्ां पर उल्लेख किया दे यद सब 
दो भापषाग्रोंमं लिखी हुईं दे, एकर्म नहीं | जिन शअ्त्तरोंमिं उनको 
इवारत लिखी गई ऐ बद निस्‍्संदेद एक कोमको भाषा दे परन्तु 
इन शब्दोंकी एक दुसरो लिपि शर्थक्ी दे जो इन पुस्तकोंकी मसली 
भाषा है । धर्मावेत्ता इस छिपी हुई भाषासे निर्तांत पअनभिवक्ल 
थे, उन्होंने अपनी सारी कारीगरी उन पवित्र पुस्तजोंकी विविध 
भाषःश्रमें नकल ओर घअजुवाद करनेमें सर्फ करदी। किन्तु 
भावकी तहकी वह न पहुंच पाये | यही कारण दे कि वेद, 
जेन्दाचस्था, इन्जील झोर कुरान, उन चविद्वार्गोंकी वर्योंकीसी 
कह्दानियां ओर दरियाओं और नालों श्रौर फ्ीलोंके देवीदिवताओं . 
छे भरी हुई शात होती हैं । सामान्यतः यद् प्चिच पुस्तकें स्थयम्‌ 
ही हमको शब्दार्थके विरुद्ध चाय देती हैं। ल्ुई जेकालपऐट मदोद्य 
अगरोचद्‌ परीक्षेका हवाला देकर हिंदू शास्मोंके सम्बंधमें ऐसा 
फद्दते हैं ( ओकल्ट सार्यंस इन इण्डिया प- १५२ );--- 
“पविद्न पुस्तकोंकी साधारण पुरतकोंकी भांति उनको शब्दा्थमें 
नहीं पढ़ना चाहिये। यदि उनका असली भाव उनके शब्दार्थसे 
विदित द्ोता तो शूद्रादिको उनके अ्रध्ययनसे फ्यों रोका ज्ञाता 
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““*चेद्‌ स्वथम्‌ शपना भाव प्रगट नहीं करते हैं यौर चह तब 
ही समभमें भा सकते हैं कि जब गुरू उस वस््रकों जिससे 
चह ढके हैं उतार देता है ओर उन वादलोंको जो उनके 
आंतरिक प्रकाशकों छिंपाये हुये हैं, हटा देता है ।” 
अभाग्ययश स्वयम्‌ जेकोलिपेट हिदुमतके समसनेमें 
असमर्थ रद्दा । यथार्थ उसको इस वातका ज्ञान जरूर हो गया था 
पक उसका भाव छिपा हुआ है। उसका दिमाग वर्तमान प्राकृतिक 
विचारोंसे इतना भरा हुआ था कि उसमें प्रात्मिक शञानके असली 
नियमोंके लिये वडुत कम अवकाश था । . 
के-एन-अय्यर महोदय अपनी वहुसूल्य पुस्तक “दी 
परमेनेन्ट दिस्टो ओफ भारतवर्प”में लिखते हैँ कि “पवित्र शास्र 
गत समयके किस्से नहीं बताते हैं। इनमें मनुष्योंके लिये अत्यंत 
लाभकारी शिक्ता हैं। श्ात्मिक उन्नतिका चैज्ञानिक मार्ग इनमें 
इतिहास, भूगोल, नीति ओर राजनीति शासन सम्बंधी वातोंके 
तोर पर चर्णान किया गया है ।” 
वेदोंक समझनेके लिये चेदांगोंका जानना आवश्यक हे। 
वेदाज्लोंमें निरुक्त ( अर्थका नियम ) सबसे ज्यादा आवश्यक है 
जिसको जाने विदून किसीको पेदोंका भावाये समक्कानेकी आशा 
नहीं है । अपनी रची हुई महासारतकी भूमिकामें के. एन. धअय्यर 
अदोदय लिखते हैं---, 
“साधारण मलुष्योंको शिक्षा देनेके लिये पूर्व समयके ' 
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ऋषियोंने विध्ासंदी चातोंको किस्से कह्ानियोंकी भांति 
डपयशुक्त रीति पर वयान किया है । निरुक्तके ध्रनुसार ओो 
ले अद्"ोंमें सस्मिल्षित हैं सच्चे भावाथ गढ़े ओर नियत 
किये गये थें......ओर उनका भाव शास्त्रोमें सावधानीके 
साथ उल्लेख किया गया था ताकि प्रारम्भ दी से भरुटिसि 
सावधानी सटे ।” 
यद सम्भच है कि हम अख्यर महोद्यसे इस प्रकारको 
शिक्षा सम्बंधर्में सहमत न हों परन्तु इसमें संदेह नहीं हो सकता 
है कि हिंदू शास्त्रोंके निर्माता महाहुसावकी यह नोयत कभी न थी 
कि उनका भाव केवल शब्दाथंसे समक्त लिया जाबे। फेचल शब्द्‌ 
विन्यास नियम दी शब्दोंके प्रचलित अर्थके वद्लनेकेलिये प्रयोग 
नहीं किया गया है किन्तु उदादरण ओर अन्य प्रकारके अजल्तेकार 
भी खूब दिल खोल कर प्रयोगमें लाये गये हैं यहांतक कि माथु- 
पिक विचार एक ऐसे चित्ताकर्पक और उत्तम चस्च्रोंमें सजा हुआ 
पाया जाता है जो धअम्वेषणकर्ताकी बुद्धिकों हर समय पर धोखा 
देता दे । यहदियोंको पवित्र पुस्तक ओर न्यू ठेस्टमेन्ट्मं एक 
नियम जिसको शब्दोंका गणित अर्थ करना अनुचित न होगा. 
जेखकके चास्तादिक भाषको कछिपानेकेलिये प्रयोग किया गया है।. 
यहादियोंके मृतका आंतरिक जाव 'कववाला' है। एस. एल: 
मेकप्रेगर मेथजे महोद्य अपनी (कववाला अनवीदड'की मूमिकामें 
, लिखते हैं कि-- 


ष्ष् पद 
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“इस वातकों अब लोग समस्तने लगे हैं कि इन्जीलमें जिस 
को सम्भवतः और सब पुस्तकोंकी निसवत लोग वहुत कम 
समक्त पाये हैं, असंख्य पेसी आयात लिखी हैं जिनको ऐसी 
कुंजीके विदुन जो उनके असली भावकों खोल सके, कोई नहीं . 
समझ सक्ता है । यह कुंजी कववालामें मिलेगी” । कववाला 
३ दिस्सोमे विभाजित है. जिमेट्रिया, नोटेरिकोन ओर तेमुरु । 
इनमेंसे जिमेट्रिया शब्दोंके मूल्य पर निर्मर है ओर यह बताता 
हैं कि जो शब्द एक संख्याके दोते हैं चह एकार्थवाची भी 
दोते हैं । शेप दो वहुुत पेचदार हैं जैसे किसी शब्दके अत्तरोंको 
पृथक २ शब्द मानकर उनसे एक ज्ञुमला बनाना इत्यादि । मगर 
हमको उनसे यहां पर कुछ सम्बंध नहीं है। यह॒दियोंके गुप्त 
वेदान्तर्मं इसप्रकारके श्रद्भुगणित या संख्या पर बहुत जोर 
दिया गया है। इचरानी भाषा हिन्दुसे पृथक नहीं हे ! हर एक 
पग्रत्षरकी एक विशेष संख्या है जैसे अ +८ १, व ८२, जन के 
दुन्न ७। इस संख्यापर यह नियम निर्मर है कि हर शब्द एक 
रकम या परिमाण है ओर दर रक़म एक शब्द । इस अ्रकारका _ 
का खाका शुमार उर्दू फारसीमें भी है जिसको सामान्यत: श्रवजद्‌ 
(केकेदरा ) कहते हैं। ज्ञात होता है कि यहूदियोंने अपनी पवित्र 
पुस्तकोमें इसका चहुत प्रयोग किया है । इसप्रकार उनकी पवित्र 
पुस्तकें केवल रहस्योंका एक समूद हैं जिनका भाव उससमय शात 
दो सक्ता है, जब उनकी इवारतका गुप्त भाव प्रत्यक्ष द्वो ज्ञावे। 


१९९ 


अप्तदमत 


“क्ववालाके अचुसार यद्द सच शुप्त रहस्थ यहदियेकि 
शालरोंमें विद्यमान हैं । श्रमनसिश् लोग उनको नहीं समस्त सक्ते 
है परन्तु उन लोगोंको जो आतिकतामें प्रचैश करते हैं. उनका 
रहस्य वताया जाता है। उनके इस गुप्त ध्ात्म-विद्याक्री अटल 
घातें, जो शाख्रोंके अ््तरों ओर शब्दोंके अन्दर छिपे रहते हैं 

५ शात हो जाती हैं ।” ( इनसाइक्लोपीडिया ब्रिडनिका ११ वां ऐडीशन 
जि० १५ एघ० ६२१ ) इृ० रि० ऐ० जि० ७ पृ० ६२२ आरटिकिल 
फवालके शनुसार- 

#गुच्त विद्या ( घम्मे ) कोई नया पोदा नहीं है यद्यपि इस 

. फिलासोफाके प्रारम्भ ओर सम्बत ओर छारणोंका पता 

: लगाना अत्यन्त कठिन है तो भी यह वात पर्याप्त रीतिसे 

- विश्वास योग्य है कि उसकी जड़ें भूत कालमें चहुत दूर 

« तक प्रसारित हैं ओर यह कि सन इसचीके मध्य शताब्दि- 

» थोंका कवाला यहदियोंके सिद्धान्तका प्रारम्स नहीं किन्तु 
ध्मन्त है ।” 

इस प्रकारकी गुप्त शिक्षाका इन्जीलके नये अहदनामेमें सी 
धयोग किया गया है । जे-एम-प्राइस महोदय हमको घताते हैं 

(देखो दि ए्पोकेलिपूस अनसीलड पृ० १ ) कि-- 
४ प्राचीन धम्मों ओर ईलाई सतको पुस्तकोंका हए एक 
 जिकासु इस वातसे प्रभावित हो जाता है कि इनमेंसे हर 
पकमें एक किपे रहस्य अर्थात्‌ ऐसे ग्रुप शानके चिन्ह पाये 
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जाते'हैं जो बहुत समयसे वरावर चलने आये हैं. इस छिपी 
हुई. विद्याका वार २ उल्लेख .इन्जीलके नये अहदनामेमें 
मिलता है ओर -डउपनिपंदोर्मे ओर अन्य प्राधीन शास्रोंमें 
भी कि जिनमें उसके कतिपय छिपे हुये रहस्थोंकों सावधा- 
नीसे प्रकट किया गया है ओर इधर उधरके.दृश्योंसे जो 
उसके पाप्त हुये हैं, यह प्रत्यक्ष रीतिसे स्पष्ट है कि वह सब 
पुराने धर्मों ओर फिलासफों ( दर्शनों ) में. वास्तवमें पक 
थी ओर यथायैमें उन सवकी बुनियाद थी। ईसायियोंकी 
कीसियाके आरमस्ममें; जो एक गुप्त समाज्ञ 582९५ 8०००४ 
की भांति थी इस मर्मविद्याकी बहुत सावधानीसे रक्ताकी जाती 
थी | और इस नियमाजुसार कि वहुतसे बुलाये जाते हैं परंतु 
उनमेंसे चन्द ही चुने जाते हैं बह केवछ उच्हीको सिखाई 
जाती थी जो.डसकी शिक्ताके अधिकारी सममे जाते थे। 
राजनीतिकी धर्मविरुद्ध पाल्लिसी ओर स्वार्थी पादरियोंकी 
चारित्र सम्बंधी निवेलताओंके कारण आरमस्म हीकी शता- 
दिद्योंमें इसाइयोंके समाजसे यह मर्मज्ञान ज्ञाता रहा | और 
उसके स्थानपर बादकी शताब्दियोंमें नये ओर एुराने अद्दद 
नामोंके शब्दोंडी जादरी खतशित्षा, पर ईश्वरपूजनका 
एक शआाज्ञानुवर्ती नियम स्थापित किया गया ।'इस खयाल 
पर कि इन्‍्जीलमें आकाशवाणीकी भांति मनुष्यके साथ 
ईए्वरके , गतंकालके वर्तावका उल्लेख हैं उसके पऐति- 
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दासिक भाग पर चहुत ज्यादा जोर दिया गया है जब कि 
वह पुस्तकें जिनकी शित्ता अलड्भारयुक्त ओर रद्रस्यपूर्ण है, 
इतिहास समक्ककर पढ़ी जाती हैं ।” 
प्रकाशितवाक्य पुस्तककी गुप्तशिक्ञाके निमित्त भाइस साहब 
औओरके साथ लिखते हैं ( देखो दि एपाक्चिप्स अन्सीदड १० ५):- 
# कि वह शुप्त बहाक्वानकी कुंजी है जा हर समयके 
लिये एकसां है श्रोर सव विध्वासों ओर फिलासफोंसे बढ़ 
कर है। थ्र्थात्‌ डस शुप्त शानकी कुंजी, जो वास्तवर्मे इसी 
कारण गुप्त है कि चद्द हर एक छोटेस छोटे और निर्दुद्धि 
'से निदुद्धि श्रात्माके हृदयमें गुप्तरूपसे उपस्थित है ओर 
उसकी प्राप्तिकेलिये खये उसके अतिरिक्त ओर कोई 
उसके खोलनेकी कुझ्जी भी नहीं घुप्ता सक्ता है...... साफ 
शब्दोंमें.... वह मसीहकी कहानीके गुप्त रहस्यको प्रयट 
करदेती है । चह यह बताती दे कि ईसूमसीद्का “चास्तवर्मे ' 
क्या भाव है ? वह सांपके प्राचीन सेदकी जो शेतान या 
खदीस कहलाता है, प्रगट करदेती है। वहमन॒ष्यकी भाँति- 
के जगत्‌ ईश्वरका खंडन करती है। ओर अत्यन्त उत्तम 
रीतिसे अमरत्वकी प्राप्तिके असली एक मात्र साधनका 
* बर्ान करती है ।? . 
यह कोई नवीन घड़न्त नहीं हे जो में आपके समत्त प्रस्तुत 
कर रहा हूं। ऐसे पुराने समय जैसे * कि इसहयोंके सम्बतकीः 
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चोथी शताच्दीमें भी श्रोरीजेनने जो इन्साइक्लोपीडिया ब्रिटेनि- 
काके अनुसार ईसाई समाजका सबसे प्रर्यात ओर प्रखर विहू 
था, गुप्त रदस्यकी रीतिको पतच्रित् इन्जीलकी शिक्षाक्री तहतक 
पहुंचनेके लिए प्रयोग किया था। ओरीजेनको पूरा विश्वास था 
कि नवीन ओर प्राचीन अहद नामोंमें एक ध्त्तर भी ऐसा नहीं 
है ज्ञो इश्वरीय अर्थ ओर रदस्यसे रिक्त हों | वह प्रश्न 
करता हैं:-- 5 
४ परन्तु क्‍यों कर हम इस गुप्त विचारके साथ इन्जीलकी 
ऐसी कहांनियोंकी सहमत कर सकते हें जैसे 'लूत'का अपनी 
पुजियोंसे एकान्तसेवी होना, इचराद्यीमका पहत्ते अपनी एक 
खीसे ओर बादको दूसरी स्त्रीसे व्यभिचार कराना, सुय्येके 
निर्माण होनेके पूर्व तीन दिन और रातका होना | ऐसा कोन 
निर्दुद्धि होगा जो वह मानते कि ईश्वरने एक साधारण 
मालीकी भांति अदनके वर्गीचेमें पेड़ लगाये । अर्थात्‌ वास्त- 
चर्मे पेसे पेड़ लगाये कि जिनको लोग देख सके ओर स्पर्श 
कर सर्के ओर इनमेंसे एकक्रो जीचनका ओऔर< दुसरेको नेकी 
थ बदीके ज्ञानका पेड़ कायम किया, जिनके फलोंको मनुष्य 
झपने प्राकृतिक जवड़ोंसे चवा सकें । कोन इसको स्वीकार 
कर सकता है कि ईश्वर इस वर्गीचेमें दहला करता था या 
इसको कि ध्यादम एक पेड़के नीचे छिप गया ओर काइन 
ईभवरके चेहरे ( सामने ) से भाग गया। दुद्धिमान पाठक 
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इसके पूछनेके अधिकारी हैं कि ईभ्वरका चेहरा क्या है 
ओर किस प्रकारसे कोई उससे भाग सकता है? केवल 
पुराने अद्ददनामेर्मे ही ऐसी वारते नहीं मिलती हैं जिनको 
कोई बुद्धिमान या सम्य व्यक्ति वास्तविक घटना या सम्या 
इतिहास नहीं कह सकता हैं, नये अहदनामेकी इन्जीलॉीमें भो 
ऐसे किस्से भरे हुए हैं। यह केस सत्य हो सकता है था 
किस प्रकार ऐतिहासिक घटना कहा जा सकता है कि पके 
ही पद्दाडके शिखरसे प्राकृतिक चचुओं छ&रा, फारिस, 
साईथिया ओर भारतके सस्पूर्ण देश पक ही समयमें पास 
पास दृष्टिगोचर हो सकें। इस प्रकारके अनेक किस्से 
सावधानीसे पढ़नेवालेको इन्जीलमें पिक्लेगें ५ देखो दि 
हिस्ट्री ओफ दि न्यू टेस्टमेंट क्रिडिसिज्म लेखक एफ़० सी० 
कोनीवेयर घर ० ९-१० ) 
यदि हम इन्जीलकी इतिहास मान कर पढ़ें तो वेदोंकी 
भांति वह विरुद्ध और ऊूठे भावोंसे पूर्ण पाई हाती है। और 
इतिहासके रुपमें इसकी सत्यता विवादास्पद है। स्वय॑ ईसाई 
अन्वेपणकर्ताओंने जिन्होंने पत्तपातको छोड कर अनुसंघान 
किया है पत्रिच्र इन्जीलके वाज़ सागोंक्रो स्पष्टतया ज्ञाली स्वीकार 
करतेके लिये अपनेको वाध्य पाया है ( 70०ए००, 737%., विषय 
वाईविल ) मेरे पास इतना समय नददीं हैं कि में इल्जीलके पर- 
स्पर विरोधोंको आपको दिखाऊं परन्‍्ठु में ध्यूलोफिस्ट लिल्द 
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३४ पूृ० ३६६ के पक्र विह्वत्तायूण निवन्‍्धका कुछ अश सक्तेप 
झूपमें जिसमें कुछ विरोधोंका उल्तेख हँ आपके सम्रत्त प्रस्तुत 
करता हें;--- मे 
“इन्जीले परल्पर एक दूसरेंका विरोध करती हैं। ओर 
यूहल्नाक्ी इन्जील शेप ३ इन्जीलोंसे इस कदर विरुद्ध है कि 
सब जिशाखुओंने इसमें ओर शेप सव इन्जीलॉमें जो जीवन 
चरित्रकी भांति लिखी हुई हैँ विवेचन किया है इसके 
अतिरिक्त क्रि युद॒ज्षा मसीहका उल्जेख शेष ३ इन्जीलॉोंसे 
बहुत दिरोधके साथ करता दे वह ईखके राति भोजनका 
(5777५) उछ्ेख चद्दी करता है, वह इसकी सत्युकी दूसरी 
तिथि नियत करता, है, वह निस्तारपर्व्चको ३ ईदोंका उल्लेख 
करता है ज़ब कि ओर त्ेखक केवल एकहदीका ऋररते हैं। 
आर धह इसकी जीवनसम्वंधी सब घटनाएं एडशहमर्मे 
द्ोना बताता हद जब कि ऑरके अनुसार इस जीवनका 
शन्तिमभान दी वहां व्यतीत हुआ | यूहनज्नाक्की इन्जीलमें जोन 
घपतिस्मा देलेवालेका शअमिप्राय बहुत कम रद जाता है। 
उसमें करामाते है । शअर्थात्‌ वह ज्यादा आख्वय्येजनक हैं 
झीर साथ दी साथ वद्द शुत्त रहस्मोंकी ओर संकेत करती 
है। इसका सव जीवन शेप तीनों इन्जीलॉसे घह्डुत ज्यादा 
"है और 'लोगोस' (ईश्वर वाक्य)की माँति है| परन्तु साथ 
दी में ईसको वह योछुफका पुत्र यताता दे ओर कुमारीके- 
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बच्चा होनेका उल्लेख नहीं क्रता है ।-**-*-न शेप ३ इज 
परस्पर सहमत द्ोती हैं, भत्ती इंसूकी जन्मतिथि ईस्त्ी 
सनसे ७ वर्ष पूर्व हिरोदके समयमें निर्धारित करता है. । 
रूका उसको १० घर्ष पश्चात्‌ नियत करता है भर्थाव्‌ सं० ६ 
ईस्वीमें। परन्तु थ्रागे चलकर घह्द प्रतिपादन करता है कि 
तिवारय कैसरके राज्यके १४ वीं धर्ष (८- २६४६० )म॑ मसीह 
३० वर्षका था |---“मरकस करामाती जन्मका उलछ्छेज नहीं 
करता है । मत्ती श्रौर छूका यूखूको २ विविध वंशावली 
यूजुफ और दाऊदके वंश देते हैं ।*****“परन्तु यह कुमारी 
से उत्पन्न होनेकी विरोधी है। यदि मरियम कर यूझुफ़कों 
करामाती जअन्मका ज्ञान दोता तो वह जब मलीहने देकलमें 
अपने पिताके काममें संत होनेका उल्धेख किया था 
( देखो लूकाकी इन्जील वाव २ आयत ५० ) प्ाश्यर्य्यान्वित 
. भर दोते । इन 3 जीवनचरित्र सम्बंधी इन्जीलोंमें लिखित . 
, 'करामातें बहुत कुछ एक भांतिकी हैं परंतु जिन दुशापश्रोमें 
उनका घटित होना चर्शन किया गया है चद बहुत विरोधी 
दै.....सबसे पड़ी फरामात जजूरसका जिलाना केवल यूहनज्ना . 
की इन्ज्ञीलमें पाया जाता है। शेष करामातें......प्रयः अलंकार 
.. दैं (जैसे रोटियोंकी संख्याका वढ़ जाना, पानीको मद्रि 
, कर देना इत्यादि, ) । जो पुरुष क्रास ( घूली ) के नीचे 
.. , मौजूद थे उनके नाम दो इन्जीलोमें एकसे नहीं मिलते 
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मलीहके जी उठनेके निमिच् इनके लेखक एक दूसरेसे 
परस्पर विरोध रखते हैं। भरकसकी इन्जीलके १६ वें 
'वावकी ६ वींसे २०वीं आयतोंका ज्ञेख वादका बढ़ाया हुआ है। 
“““““हूकाकी पेंदिहासिक कल्पनाएं कटी हैं। दिरोद कमी 
वादशाह न था किन्तु गवरनर था। कुरोनियको ईसके इति- 
हाससे ला मिलाता है जो सन्‌ ७ से ११ इस्त्री तक हाकिम 
था ओर इसलिये ईसुक्ली कह्ानीका उससे कोई सस्वंध नहीं 
है। वह लुसानियका भी उलछख करता है यद्यपि घह ईसखूके 
उत्पन्न दोनेसे ३४ वर्ष पूर्व खत दो छुका था:.....इन्‍्जीलोंके 
लेखक जो द्रियार्में वपतिस्मा देनेका वर्णन करते है ओर 
विशेषतया यरदन नदीर्म, जहां स्नाव करना भी मना था, 
पेलस्तीनके व्यवद्दारोंसे परिचित न थे । दृक्चाकी इन्जीलमे 
दो महायाजकों कियाफा झोर दश्नसके पएक्र ही समयमें 
मोजूद होनेका उल्लेख है जो अ्रसम्भव है । ईसूक्ा हैकलके 
उस भागमें शिक्षा देना कहा गया है जो केचल चलिदानके 
“लिये निर्दिष्ट था [........- व्याख्यान पूजामंदिरमें हुआ करता 
'था ।.....इन्‍्जीलोंकी कद्दानियोंका यहूदियोंकी शरासे मुका- 
बला करनेपर आम्चर्यजनक विरोध पाये जाते हैं । धामिक 
'पर्योकि दिवस कानूवी कारवाई नितांत मना थी। इललिये 
ईसूका मुकदमा निस्तारके पब्चेके दिन नहीं हो सकता 
था, ऐसे .समयों पर दृथियार क्षेकर फिरना भी मना था । 
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अतः महायाजक देकल सिपाहियोंक्रो उस दिन मसीहके 
बन्‍्दी फरनेके लिये नहीं भेज सकते थे ओर पतरस निश्चय 
ही तलवार लेकर नहीं जा सकता था ।” 
ऊपसके आख्यानमें इन्जीलके केवल थोड़ेले विरोध दिखाये 
गये है. परंतु योरिपियन अनुसंधानने केच्रुल उसके विरोध 
दूँढने पर ही संतोष नहीं किया है, उसने इन्ज्ीलोंके निकासका 
भी अन्वेषण किया है। और इस अनुसंधानके परिमाणकी भांति 
ध्रव यह जाहर किया गया है कि-- ; 
“इंसाईयोंकी पवित्र पुस्तकोंकी वहुतसी करामाती और 
मामूली वार्ते जिनका कि ईसाई लोग पऐेतिध्ासिक घटनाएं 
या पऐेसी अधिकताएं मानते हैं जो एक प्रजीब धांमिक 
मास्टर ओर संस्थापकके जीवन चरित्र पर जमा हो गये हैं, 
निश्चय प्राचीन समयकी कहानियोंसे लिये गये हैं। ओर इसलिये 
ईसाई मतके वाकीको विवादास्पद सत्ता भी जिसका वजूद 
कुछ लोगोंने केवल मान लिया है ओर कुछ लोगोंने अनुमानतः 
सिद्ध किया है, इतना ही संदिग्ध है जितना पुरानी कहांनि- 
योकि, अथ खुदाचन्दोंका ।........मुख्यतया दलील यह है कि 
जब इंजीलोंके यूसूकी कहानियोंका हर आवश्यक भाग कम 
था ज्यादा स्पष्ट रीतिले धामिक कहानियोंकी प्रकारका सावित 
'होता है ( शिक्षाके लिहाजसे भी उतना ही जितना चारिच्रके 
लिहाजूले ) तो फिर नितांत कोई वात शेष नहीं ' रहती जो 


२०८ 


संगम 


किसी ब्यक्तिको इस बातका अधिकारी ठहरादें कि चद्द यूके 
नामके पीछे किसी स्थूल सक्ताको निर्धारित कर सके । जैसा 

कि जिश्ासुओंको ज्ञात हैं छानवीनको तवारीखमें यह राय 
कोई नवीन वात नहीं है यद्यपि उसके कारण सम्भव है कि 
नवीन हों | यदि पहली शतान्दिमें नहीं तो दूसरीमें एक 
फिर्का डोसेयो कद्दाता था दीन ईस्वीके प्रचारकको एक प्रका- 
रका शरीररहित छाया मानता था जो सलीब पाता हुआसा 
कहीं प्रतीत द्ोता था । ओर वहुतसे ईसाई मर्म्मज्ध उसको 
केवल एक, सामान्य भाव खयाल करते थे । इनमेंसे एक 
था दूसरों सम्मति प्रायः बादकी शताब्द्ियोंमें वार ९ मिलती 
है। पादरियों तथा साधारण जनोंकी एक गुप्त जमायत भी 
जो १०२२ के निकट ओझओरकियंसके स्थान पर तोड़ दी गई 
थी ओर जो यूयके सम्बंधमें दोसेटी समाजकीली सम्मति 
रखती थी ओर १६ वीं शताब्दिमें इंग्लिस्तान ओर अन्य 
देशोमिं विविध प्रकारके फिकें पाये जाते हैं जिन्होंने ईसाई 
मतके प्रचारककी सचाको एक गुप्त रहस्य माना है। पुनः 
१४ वीं शताब्दिमं वाल्ेटेयर वोलिंग छ्ुकके कुछ शिष्योंका 
बछ्लेख फरता है जिन्दोंने इतिद्ासको नीच पर थूखूकी सत्तासे 
इनकार किया है ओर फ्रांसके राजव्रिज्ुवके समय केवल 
बोलने और डुपुईकी दी कितावें नहीं बनी दें कि जिन्दोंने 
इन्जीलॉकी जोवनीको एक प्रकारका ज्योति मंडल सस्वंधी 
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एक झलड्ार माना है किन्तु एक गुम नाम जमंनकी लिखी 
हुई पुस्तकका भी पता मिलता है जिसका उल्लेख प्टोसने 
दिया है ओर जिसने मसीहको एक पादर्श माना है जो यह- 
दियोंकी पहलेले शात था यद्यपि वह यहादियोंके श्ादशसे 
कुछ विज्नक्षण था ।” ( देखो किलिएनेटी एंटमियोलाजी जे 
एम--रावेटेसन्‌ लिखित, पृ० २७६ ) | 
एक ओर विख्यात लेखक ओर ऐसा लेखक जो वहुत दिनों 
थक खयम पाद्रसीके पद पर रद्दा अतन्तः जिसे उसने त्याद करे 
दिया जोज्यफ मककेव हैं जो अपनी पुस्तक वेंकट्ती ओफ रिलीजन 
के ए० १६२ व उसके पश्चात्‌ लिखता है कि-- 
४ धामिक तुलनाकी विद्या......इस वातका अदुसंघान 
करती है कि इन्जीलोंके ईसूका खयाल कैसे उत्पन्न हुआ! 
ओर यह कोई कठिन वात नहीं है। हम यद नहीं जआ्ञानते हैं 
कि इन्जीलें कहां लिखी गई थी परन्तु हम यह जानते हैं कि 
जिस समय वद् लिखी गई थीं उस समय ईस्त्री घर्म्म रोम 
के अतिरिक्त पूर्वीय सीमा पर कमसे कम एलगेजन्डरियासे 
कोरेन्थ तक प्रस्तारित था ओर मोजूद इन्जील उस भूमि 
समूहमें लिखी गई थीं।इन शहरोंमें सव धर्मोक्के किससे और 
-पुजारी विद्यमान थे । मिश्र खिरिया फारस-धूनान-रोम 
और राज्यके दूसरे कम विख्यात स्थानोंके पुजारियोंने अपने 
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करते थे। धार्मिक किस्से कहानियां: ओर रीतियां एक 
फिकसे इसरेम। ससलतासे फ्रेल जाती थीं। दर देशोंके 
अमरार्म भी वहुतसे किससे परस्पर एकसे दोते थे ।*** 
धामिक रदस्योंके गढनेके लिये खसेसारके इतिद्दासमें इस 
प्रकारकी ओर कोई छुठाली रोमके पूर्वीय किनारेकी भांति 
न थी सैली पहली शदाब्दिकी रोमक्ी वादशाहत, जिसमें 
पिविश्वि ज्ञातियां मिलकर एक दो गई थीं । 
पुराने राज्योंके लेखों, प्राचीन धर्मक्के शात्रों ओर ईसाई 
“पादरियों ओर अन्य लेखकॉके चिंचारोंसे यद्ध वात अब 
स्पष्ट हो गई है कि इंदकी जीवनीकी मुख्य घटनाएं उस 
भूमिकी जातियोंमें पहले हीसे विद्यमान थीं।" 
वीमारोंकों चेया करता और झन्य अलोकिक आविष्कार 
किसी विशेष अलुसंधानकी श्वश्यकता नहीं रखते हैं। 
पेसे अलोकिक कार्य केवल पुराने अहदनामे दीमें पवित्र 
पुरुषोंने प्राप्त नहीं किये हैं किन्ठु बह उस अन्ध विश्वासके 
समय हर पक ज्ञाति ओर घर्स्समें पाये जाते हैं ।--*राईड आान- 
” 'रेबिल जे० एम० रोचवर्ट्सनके लेखोंमें घारिक तुलनाके इस 
आवश्यक मागका पूर्ण और थुक्तियुक्त अनुसंघान मिलता है । 
वास्तद्में रोबर्ंसन महोदयने इल्जीलकी कद्दानियोंका 
प्राचीन कद्दानियोंलि इतना व्योसवार साम्य पाया है कि 
, डनकों इस बातका पूर्ण विश्वास द्वो गया है कि ईस बास्त- 
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बमें कोई ब्यक्ति न था ओर उसके कुल हालात पक कहानी 
. है ज्ञो एक धामिक नाटक या शुप्तलीला पर निर्भर हैं ।* “जो 

... साज्ञी कि रोवटेसन महोद्यने इकट्टा फी है भौर जिसके 
एक भागका सर जे० जी० फ्रेजरने भ्रपनी पुस्तक गोलडेन 
- ब्ाउमें तफसीलके साथ उल्लेख किया दै और विस्तृत किया ६ 
चद्द पत्तपातरहिित व्यक्तिको इस बातके विश्वास दिलांनेको 
पर्याप्त है कि ईसूके जन्म, जी उठने श्यॉ८ शुनादकि 
किफारेके खयालत केवल तत्कालीन धर््मोक्री चिख्यात 
कहानियां हैं जो ईलू पर लगादी गई हैं।-*-** मसीह्को 
सृत्यु ओर उसका जी उठना शायद्‌ एक साधारण ईसाईके- 
लिये ईसाई धर्मके असली और प्रनोखे रद्रस्यथ हदें किन्तु 
हर एक बुद्धिमान पादरी शताव्दियोंसे इस बातसे बिक है 
कि शोेमके राज्यमें जिसमें ईसाई मतका शारंभ 'हुआ, एक 
ईएवरको झत्यु ओर उसके जी उठनेका वापिक त्योहार , 
घहुतसे धम्मोंमें मनाया जाता था। मिश्रक्के आसाईरस, 
चेबीलोनियाके तम्मुज ( एड्ोनिस ) और फ़ेज़ियाके पद्चिस 
के मतवादियोंने इस चाषिक उत्सवकों अज्ञात समयसे 
मनाया था ओर उसकी रोम राज्यफे जाति सम्मेलनने 

: “तमाम पूर्वीय संलासमें प्रस्तरित. कर दिया था । 'यूंनानी 
* लोग इस उत्सवको ईखूके जन्मले शताब्दियों पूर्व मनाने 
लगे थे। ईरएनमें मिथराके मतवालेने भी, उसको मनाया 
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था । यदह्द कहना गलत नहीं है कि उस प्राचीन संसारमें 
मसीदहके समयके पदले कोई शहर सी पऐेसा नहीं था जिसमें 
एक या ज्यादद विविध धस्मोके मंदिर पेसे मोजूद नहों थे जो 
किसी म किसी खुदावन्दके मरने ओर जी उठनेकी परिपा- 
टीको बडी धूम घामसे सर्व साधारणमें वाषिक न मनाते हों।” 
मिथराके मंद्रिंमें तो ईसाई मतसे इस कद्र सापेत्तता पाई 
जाती थी कि दोवारा ज्ञीवित होकर उठनेवाले खुदावन्दको 
इन्जीलके स्तास शब्दोंमें अर्थात्‌ “खुदाका वरी जो खंसारके 
पापोंके दूर करता है ” कद्द कर वधाई दी जाती थी। निश्चय 
यह सव इस विचारको झूठा करता है कि नवीन पअहदनामेका 
नायक ईस्‌ मलीह कोई ऐतिहासिक पुरुष था । ओर निःसंदेद 
यह घड़े आश्चरय्यक्नी घात है कि ईश्वरने अपने पुप्को सत्ताको 
किसी पिछले या पहले पेगम्बर पर द्योतन नहीं किया । 
५ विशेषतया ऐसे पुत्रकी सत्ताकों जैसे ईखू, जो संसारका मोत् 
' भ्रदाता है। इसके विरुद्ध इशेयह नची द्वारा ईश्वरने प्रत्यत्तरोतिसे 
हमको वाया था (देखो इन्जील इशेयह वात ४३ शझायत ११ )+-- 
में हे में की ईश्वर हूं ओर मेरे सिवाय कोई मोज्न दाता 
नहीं है” । 
इसका खंडन कभी नहीं हुआ किंतु इसका अचुमोदन 
अइसज़की इन्जीलसे होता है ( देखो वाव ४ आयत ८ ):-- 


“युक अकेला है ओर कोई दुसरा नहीं है। हां उसके न 
कोई बेटा है ओर न भाई है” । 
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फ्या वद्दी भ्वर जो यूसका पिता फट्ठा लाता है यहां पर 
वोल रहदा है ? यदि एसाहे तो घद अपने पुक्री सत्तासे इनकार , 
फ्यों करता है ? और क्या यह घद्दी खुदावन्द है मिसको ऐिन्दृ 
ईएचर, मुसलमान अल्लाद ओर पार्ग अहरामजुदाके नामसे 
पूंजते हैं। यदि एसा दे तो उसने इनलोगोॉकोा भी यद्द क्‍यों नहीं 
घता दिया कि उसके एक पुत्र है। इसकाम ईसाई मतके ६ सौ 
घर्ष घाद्‌ स्थापित हुआ था प्रोर कद्दा जाता है कि वह इजहाम- 
पर निर्भर है तो फिर इसका क्या कारण है कि महम्मदने यूसके 
ईश्वर पुत्र दवोनेसि इनकार किया ! यहां पर गोरफे लिये काफी 
मसाला है। हम इन दोनों बातोंमेंसे एक न एफ पर स्थिर द्ोनेके - 
लिये वाध्य होते हैं कि या तो यूसका प्रासमानी बाप, हिन्दुओंका' 
ईश्वर, मुसलमानोंका अल्लाह शोर जरदश्तका ध्यहरामजदा नहीं है 
धाथवा इन सब धम्मोकी पुस्तक ऐनिद्यासिकत रुपमें न्दीं लिखी 
गई हैं। सत्य यद्द है कि इन्जील स्वयम्‌ इसवातको प्रगट फरदेती 
हैं कि बद गुप्तमापामें लिखी गई हैं निसक्रा भाव समझना 
अल्यन्तावश्यक हैं | यूसकी एशत्ता दछंतों द्वारा द्ोतती थी 
जिनका भाव बार २ शिष्योको समस्ताया ज्ञाता था झौर तिसपर 
भी चह प्रायः नहीं समझते थे ( दरों मरकसकी इन्जील चांद ६ 
आयतें ३१-३२, लूकाकी इन्जील घाब १८ धायततें ३२-३४ थ 
मरकसकी इन्जील घाव ६ ध्रायत १० ) यह भी फहा जाता है 
ईसूने अपने जी उठनेके पश्चात्‌ अपने शिष्योंकी चुद्धिको प्रका- 
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शित किया ( देखो लछूकाकी इन्जील चाच २४ आयत ४५ ) 
जिससे कि वह पवित्र पुस्तकोंको समस्त सकें । ु 

यह मनादी कि धमंशून्य लोगोंको चास्तविक-घामिक नियम- 
न वताय्रे जायें मत्तीकी इ्न्‍जीलमें ( चाव ७ भआ्रायत ६ ) निम्न 
लिखित विचारणीय शब्दोंमें की गई है; 

“पाक चस्तु कुत्तोंकी न दो ओर झपने मोती सुश्रोंके आगे 

न डाला । ऐसा न दो कि वह उनको पाँवके, नीचे रोंदें 

झोर पल्नट कर तुम्हें फाड डाल ।” 

धनी ईसराशलको यशे नवीने ( वाच ६ झायत 8 ) प्रथम दी 
वताया था कि “ठुम श्रवण ध्मचश्य करते दो परन्तु तुम सम- 

“ क्षतै नहीं हो | ओर तुम देखते जरूर हो परन्तु तुम विचार 

नहीं करते हो” | ईसू इससे सहमत होता है ओर इसका पूरे 
तोस्से समर्थन करता है जब चद्द कहता है ( देखो मत्तीकी 
इल्जील वाव १४ झायत १३ व १५ ) किः-- 

“इसकिये में उनसे दृष्टांतोंमिं वोलता हूं. कि चह देखते हुए 

नहीं देखते हैं. ओर खुनते हुए नहीं सुनते ओर न वह्द 

समभते हैं.... क्योंकि इन लोगोंके दिलोंपर चरवी छागई हे 

कौर उनके कान सुननेमें मन्द पड़ गये हैं ओर उन्होंते 

अपनी पघांखे वन्द्‌ करती हैं ।” 

“पजेसके कान हों वह सुनत्ते” यद्द वाक्य ईसूका ,तकिया 
कत्ताम था जिसको घद्द वार २ कहा करता था ( देखो मत्तीकी 
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इन्तील बाघ १३ घआरायत ६ ) | तो ज्ञात दोता है कि नवीन धहृद- 
नामे इन्जीलकी शिक्तार्में कोई धात ऐसी थी कि जिसके लिये 
देखने सुनते समझनेकी झावश्यक्ता थी। स्पष्ट शब्दोंमें शिक्षा 
नहीं दी जाती थी | पवित्र उपदेशक लोगोंकों ऐतिहासिक शिक्षा 
नहीं देता था यद्यपि वादमें उसने  इतिद्ासके निरम्माणर्में एक 
बहुत बड़ा भाग लिया । 
नये अद्दद नामेकी इन्‍जीलके लेखकोंने भी यहदियोंके प्राचीन 
शास्तोंको शाब्दिक अथो्मे न्दीं समझता था। यूखूने.एक दफा 
ऐसा कहद्ठा है “४ तुमको सत्य शञात हो जायेगा ओर सत्य तुमको 
मुक्त (7766 ) करादेगा” ( यूहक्षाकी इन्जील बचाव ८ भझायत 
३२ )। नीतिके शाताओंसे जो स्वयम्‌ सत्य के शिकत्तक दोनेका 
दावा करते थे, उसने कदा (देखो रछूकाकी इन्जील बचाव ११ आयत 
४२ ) कि+-- 
“ऐ नीतिके ज्लाताओ | तुम पर खेद है कि तुमने शानकी 
कुछ्जी खोदी तुमने झाप भी प्रवेश न किया और अन्य 
प्रवेश करनेद्वारोंकों तुमने रोका ।॥” | 
,. चतेमान समयके “बुद्धिमान पादरीको इसवातका थोडा 
भी परिज्षान नहीं है कि इस आयतका क्या भाव है ? निश्चय बह 
'किसी कुंजीके निमित्त कुछ नहीं जानता है। विशेषतया शानकी 
कुंजीसे तो चद्द नितात्त श्नभिक्ष है। ओर न उसने. किसी 
हाल या स्थानका उद्त्तेख, सुना हे कि जिसमें प्रवेश करनेसे 
श्रै६ 
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नीतिके अभागी शाताओंने स्वयं श्रपनेको ओर अपने भक्तों 
(अनुयायियों)की उस कुंजीके खोदेनेके कारण वंचित कर लिया 
है। इसको हर पक स्थानपर इतिहास ही इतिहास दृष्टि पढ़ता 
है। अ्रर्थांत्‌ यहोवाकी देवनिन्द्क ओर मूत्तिपूजक वनी 'इसरा- 
इत्तके साथ याद प्रेमका इतिहास था एक नवीन चविश्ञापित 
किये गये ईश्वरपुल्की जीवनीका इतिहास जिसने पावियोंको 
भोत्ञ दिलानेके लिये धारण किया। निरर्थक ही इन्जीलोके लेखक 
चिल्ला २ कर श्रपना गला दुखाते हैं कि जो पढे सो सममे 
( मत्तीकी इन्लील बाच २४ आयत १५४ ) ऐसे विश्चासी हम 
अपने इतिहासके हे. कि हम इस शआशछासे प्रभावित नहीं हो 
सकते हैं | इन्जीलकी पुस्तक प्रकाशित चाक्यमें भी ऐसा ही कहा 
है ( देखो दाव २ आयत ७ ) कि+-- 

#सिसके कान हों वह खुने कि आत्मा समाजोंसे क्या कहता 

है। जो विजयी द्ोगा में उसको जीवनके दृत्तमेंसे जो ईश्व- 

रीय घागके मध्यमें है, खानेको दूंगा” । 

में विचार करता हूं कि मिसालोंकी तादाद वढाना निरर्थक 
है। यहां पर नितान्त स्पष्ट रीतिसे मामला यह है कि जो 
युस्तके ऐतिहासिक नहीं हैं वह इतिहास समस्त कर पढी गई हैं। 
केवल एक वाप ओर वेटेका नाता ही जहां दोनों सदेवके ओर 
समकालीन कहददे जाते हैं ऐतिहासिक भावके निपषेघ करनेको 
पर्याप्त है। जैसा कि मैने “की ओफ नालिज' में कद्दा है। हमारे 
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समत्त यहां पर ऐसा मामला नहीं है कि जहां एक भारम्मिक 
पैतिहासिक घटना पश्चातकी देवचत प्रतिष्ठाकी समसानेके लिये 
आवश्यक हो । चद्द दस्तावेज्ञात ( शात्र ) जो हमारे समत 
उपस्थित हैं निरे अलड्भाररूप हैं | उसको इतिहास मानलेना 
असम्भव है। जो ऐतिहासिक व्यक्ति कि धास्तवमें इन धार्मिक - 
श्रलक्वारोंके वडे और उलसे हुए अम्बास्के पीछे हे चद उस 
धारम्भिक पुस्तकका लेखक है जिसके ऊपर एक दु्सरेल विरोध 
रखनेवालीं इन्जीलें, शात होता है, लिखी गई हैँ । प्भाग्यवश 
डसने अपनेको जाहिए करना युक्तियुक्त नहीं समफ्ता। यह वात 

कि वह बहुत चुद्धिमान ओर समझदार व्यक्ति था ओर मर्मरशन 
ओर योग बिद्याके सूद्म विपयोंका पूरा २ शाता था उसके 
लेखोंसि प्रणट है । यद्यपि यह स्पष्ट है कि हम इन्जीलकी रिवा- 
यतोंको स्पष्ट कारणोंके हेतु उसके जीवनके कृत्य नियत करनेसे 
वज्चित हैं । यूसूके जीवन सम्बधमं इन्जीलॉमें जो विरोध पाये 
जाते दे वद ऐसे जान बूफकर पदा किये हुए. श्ञात होते है कि 
डसके जीवनकी एक भी घटना वास्तविक समयक्री वास्तविक 
घटना नहीं कही जा सक्तो है। एक और तो उदाहरणों और 
इशन्तोंके ढेर लगे मिलते हैं और दूसरी ओर एक भत्पन्त 
लोमायमान सद्डुल्प पाया ज्ञाता है ज्ञो घटनाओंके नेसगिक 
नातेको तोडते, पुरुषोंके रचने, व्यवस्थाओंको उलठादेने, सम्व- 
तोंके पलटने ओर हर प्रकारसे यद्द प्रगट करने पर कि इतिहास 
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उलटदी पलटी ही होनी चाहिये, प्रस्तुत है ! परिणाम धत्यत्त है । 
' ज्ेखकोंको इस वातकी चिन्ता थी कि पढठलेवाले उनके लेखोंको 
ऐतिहासिक रीतिसे न पढें, ओर उन्होंने पेतिहासिक भावके 
निषेध करनेम कोई कसर न उठा रक्‍खी। नये. अदृदनामेकी 
इन्जीलें इस प्रकार जीव ( >यूखू ) की आत्मिक उन्नतिका वर्णन 
करती हैं न कि एक व्यक्ति यूखकी जीवनी ओर शिक्षाका, 
जिनको कई लेखकोंने लिखा हो । 

ध्यतः हमारी सम्मति यह है कि हिन्दु .शास्त्रोंकी भांति 
/ इन्जीलके विरोध भी या तो पुस्तकोंके ल्ेखकोंने पेरतिहासिक 
भावके निपेच्रके लिये इरादतन पैदा किये हैँ या दृष्टान्तरूपी 
घलड़्ारोंकी रचनामें स्तय॑पेदा हो गये हैं।हम अमो देखेगें 
कि वद्द सम्मति केवल ठीक दी नहीं सावित होगी, प्रत्युत 
इन्जीलकी शिक्ताको प्राचीन धर्मों झोर साथ दी साथ सत्य 

चैशानिक शिक्षासे परस्पर सहमत करा देगी | 
ह श्रव में इसलामकी ओर अआंता है जिसको आप मानते हैं 
कि करोच १३ सरो चर्षे हुए कि पक महस्मद नामी व्यक्तिने 
जिसका वादमें इतिदाससे बहुत कुछ सम्बंध हा गया, स्थापित 
किया था । इसलामका धर्मशासत्र सी अलड्भार रूपमें लिखित 
है । उसमें विशेषतः इन्जीलके पुराने प्रहदनामेकी इवारत 
सम्मिलित हैं और इसके प्यतिरिक्त कुछ रिवायतें व हृदीख: 
ओर भी हैं । इसका विश्वास है कि--एक प्रारबष्धकी तख्ती है 
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अंपहमत- 


जिसके ऊपर भ्रह्माहने आरम्भ खश्टिके समय भाग्यकी लेखनीसे 
आग्य निर्माण किया था जिसका हाल तो भी यहदियों ध्मोर 
ईसाईयॉको ज्ञात न था। शेष रिवायतॉर्मे कुरानमें झ्ुल कुस्नेन 
की कट्ठानी याजूज माजूज प्राताओंकी जीवनो शभौर शेतानको 
ध्ावज्ञा रहस्य पूर्ण हैं। इस विषयमें कि यद्द सव साफ खाफ 
केवल किस्सोंकी भांति जैसे आदमकी प्वजश्ाकी कहानी हैं, 
आजकल कोई संदेह नहीं कर सकता है। स्वयम्‌ मसुसलमानोंका 
पक फिर्का था कि जिसने निश्चय इस वातको स्वीकार किया कि 
कुरान शरीफका भाव केचल अलड्ररूप है | जैसा दि० रि० ए० 
जि० ९ पुृ० ८८१ में आया हैः-- 
#इसलामी फिलासिफाका पक पड़ा प्रश्न यह था कि वह 
अपना सम्बंध कुरान भोर हृदीसमें कहे हुए धर्मसे प्रत्यत्त 
रीतिसे स्थापम करे । वंहुतसे मुसलमान विद्वान लिन्होंने कि 
आलकारिक भाव ( रीति)को धूनानियोंसे हांसिल किया था 
श्ौर जो उपर्युक्त प्रश्मसे थोडी चहुत ज्ञानकारी रखते थे इस 
.. प्रयत्षमें संलग्न थे किशराके मज़मूनको आध्यात्मिक अध्धथमें 
लाबें। जिन लोगोंने इस नियमका पूरा २ प्रयोग किया वह 
चातनी (आश्यन्तरिक) कहाते थे। उष्ध कोटिके मर्मझ, इद्धिमान 
ओर खतंत्र विचारवाले ( 77४४ 7%79:७०४ ) लोग सब इस - 
भांति एक दो परिणाम पर पहुंच गये । एक ओर विषय जो 
उन सबको स्वीकार था यह था कि शब्दका आंतरिक अरे 


9 ्‌ छ 


संग्रम 


अर्थात्‌ सतद्यता केवल थोडे द्वी पुरुषोंको ज्ञात था चाहे वह 
इईंध्चरीय प्रकाश ( मर्मझ् )से हो या अपले विचार ( फिल- 
सफा या स्व॒तन्त्र विचारवात्ते ) से” 
पुनः यद्द भी सूचना दमें प्राप्त दोती है कि अरस्तृके मुसत्त- 
- मान चेले इस सम्मतिस साधारणतया सदमत थे । उंदाहरण 
के तोर पर इवरुपकी यह सम्मति थी कि दुद्धि ओर ईमानमें 
कोई कारण विरोधका नहीं हो सकता है । क्योंकि ईमानके 
स्तम्भ निस्संदेदह फिलसफाके नियमोंके प्रतिरूप ही हैं जो 
घत्तकाररूपमें वर्णन किये गये हैं ( पूर्वकथित प्रमाण ) । 
वास्तवमें जो मान प्रारस्भके इसलामी प्रचारकोंफे हृदयोंमें 
फिलसफाके लिये था वद् इस वातकी साक्ती है क्रि उनको इस 
बातका विश्वास था. कि दहृदीसकी आयतोंमें ओर विज्ञानमें 
परस्पर एक घांस्तंचिक आंतरिक मित्रता है । इस वातका प्रभाव 
इस परिणाम पर नहीं पड़ता है. कि मुसलमानोंका अत्याचार 
बादकी शतान्द्योमें श्ञानके नाश होनेक्ा बछुत कुछ कारण इुआ। 
स्वयम पेगस्वर साहवने दृदीसमें बुद्धिको वहुत सराइनाकी 
है. और प्रतिपादन किया है “घद व्यक्ति झत्युको नहीं प्राप्त 
होता है जो अपने जीवनको श्ानोपांजेनर्मे लगाता हे” ( दि- 
सेयिंग्स ओफ मोहम्मद ) हजरत झलीकी घाचत भी यह कहा 
लाता है कि उन्दोंने ऐसा आदेश किया है कि “फिल्सफा 
ईमान्दारकी स्तोई दुई भेढ है । यदि तुम्दें उसको काफिरोंसे भाध्ठ 
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ससहमत- 


ऋरना पड़े तो भी प्राप्त करो” ट्वि० रि० ए० जि० ६ पृ० ८७८ 
इसी द्वारा हमें श्ञात होता है कि अरस्तू पर विश्वास रखनेचात्ते 
मुसलमान इस वातको स्वीकार करते थे कि फिलसफा सत्यताका 
उत्तम दर्जा है जो मनुष्य प्राप्त कर सकता है । पश्चातके विचार करने 
चालोंमेंसे सादी शीराजीने शानके ऊपर ज्यादासे ज्यादा जोर दिया 
है जब उसने कथन किया है. कि चेइल्म नतवां खुदारा शनाख्त 
(शानके बिना ईश्वरका वोध नहीं हो सकता है ) ध्मतः यह प्रत्यक्ष 
है क कुरान शरीफकी इवारतकों भी हमें शाच्द्क प्र्थो्मे नहीं 
पढ़ना चाहिये ओर ऐसी रवायतोंके जैसे चजित फलका खाना 
शत्यादिका इसलामके सिद्धांतोंमें सम्मलित दो जाना, इसलामी 
शास्त्रको भी एक दम उसी प्रकारका ज्लेख सावित करता है जैसे 
कि चेद ओर इन्जीलके नये भोर पुराने अहृददनामोंकी पुस्तकें हैं । 

ध्यव हम चन्द्‌ घामिक प्रतिरुपोंका (भाव स्वयम्‌ यतायेंगे। 
सबसे प्रथम हम गणेशजीका उल्लेख करेंगे जो इस वात पर हृठ 
करते हैं कि सब देवताओोंसे पहल्ले उनकी पूजा की जावे। 
गणेशके लक्षण निम्न भांति हैं- 

“१-वह चूदे पर सवार द्वोता है। 

२-उसके शर्रीरमें मानुषिक देहमें दस्तिकी खूड़ जुडी हुई है । 

३-चह देवताशओ्रोंम सबसे छोटा है । 

४-परन्तु जब उसका आदर कार्य्यके प्रारम्भमें न किसा 

जाये तो सबसे ज्यादा खोद है। 
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संगम 


५-चद लड॒डू खाता है । ओर 

६-डसका ताम पुछेदत है क्योंकि उसको खड़में दो दातोंकि 

स्थान पर एक ही दांत है ।? 

इस वालक देवताका पता आज पर्य्यन्दच किली जिशाछुकों 
नहीं लगा फ्योंकि चह सव सांसारिक पदाथोर्में ही उसका अस्चे- 
पण करते रहे । असली मेद उसका इस समयमें पहले पहल 
दी को ओफ चालिज्ञ' में दिया गया था। गणेशका भाव चुद्धि 
47 समर है जैसा कि मिक्ठ सब्शताओंले परगद है । 

१-चूदा जे खब पदार्यके काट डालनेके कारण वहुत 
ज्यादा विख्यात है-डस पानका चिन्ह है जिसको एनेलिखिस 
( &.09588 -- विद्या ) कहते हैं। 

२-गणेश जिसका शर्यर मानुपिक् देह और द्वाथीको सूंडले 
झ्ुड़कर्र वना है स्तयम संयोग आत्मक ( 599676»ं5 ) शान की 
' मूर्ति है। 

३-इुद्धि देवताओं ( देविक शुण ) में सबसे कम उम्र चाल्ना 
(बच्चा ) है क्योंकि चद आवागरनके चफऋर्मे सदेवसे श्रूमने 
चाली थ्ात्माको, जब वह मोक्ष पानेके करीब द्वोता है तव ही 
श्राप्त होती है। 

-४-यदञ्पि बुद्धि देवताओंमें सबले छोटी है वह इस वात पर 

हंठ करती है कि कार्यारम्भ पर उसका पूजन किया जावे। क्योंकि 
विचार पूर्वक कार्य्वेसम्पादन न करनेसे नाश अवश्य होता है। 


श्भ्३ 


अपहमत 


४-लड्डका भाव बुद्धिके फलसे है क्योंकि बुद्धिमान पुरुष .. 
स्वाभाविक रीठिले आनंद ( खुशी > मिठाई ) का स्वाद लेता दे 
झोर:+-- का 

६-पुक दन्‍्तका सकेत अद्वेतवादके नियमके “एक ब्रह्म 
डितीयो नास्त” की ओर है ( ब्रह्म एक है शोर इसके अतिरिक्त 
दुसरा कोई नहीं हे ) जो अद्लेत फिलसफाके अल्ञुकूल चुद्धिका 
आन्तिम परिणाम है । 

यह हृदयत्रादी सूति गशेशजीकी है यह रोचक ओर 
समझ्तकी बढ़ानेवाली भी है, जैसा कि इस परिचयपनसे जो 
कहे हुये दास्तमें छिपा हुआ है, प्रगट है इस उत्तम प्रतिरूप 
( ?७४्प्रं08907 ) का रचियता पक अद्वैतवादी था जिसका 
छान इतना ही ठीऋ पाया जाता है जितना कि पद आश्चर्य्यज्षनक 
है । अ्रतः गणेश जिससे हमने अभी सात्तात्‌ किया है किसी- 
जंगली |मस्तिष्कको, जो वायु वर्षाको देवी देवता मानने पर 
' छुला हुआ द्वो, गढन्त नहीं हे कितु मोक्ष प्राप्तेकि सबसे आवश्यक 
जरियाकी कांब्यकी सू्ति है। क्योंकि यह प्रगट है कि प्लानके 
विना मुक्ति नहीं प्राप्त हो सकती जैसा कि घेद ( दिंदु शास्त्र ) में 
श्राया है-आऋते श्ानान्न मुक्ति; ( छानके विना मुक्ति नहीं दो सकती 
है )--ब्ानके देवको नमस्कार फरनेके प॑श्माद्‌ अधश्य वैदिक 
भस्मेके देवताओंके वास्तविकताके अन्ुशीलनमें संलम होंगे ! 
मैसा कि चेदोंका अत्यन्त विश्यात भाष्यकार सायण कद्दता है, . 
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वैदिक देवताओंमें सवसे बढ़े तीन हैं जे। वास्तवर्मं एकट्टीमें 
संम्मिलित हो ज्ञाते हैं। यह तीन-सूर्य्य, इन्द्र ओर अ्प्नि हैं जिनके 
निमित्त वर्तमानके लोगोंने वहुत ब्रुटियां की हैँ । इनको असलीयत 
समसनेके लिये धामिक विशनके वह परिणाम जो हमर 
एक पिछले व्याख्यानमें दे छुके हैं, सरण योग्य हैं। उनको 
'संच्षेपतः में यहां पर कहंगा जिससे प्रमाण देनेमें सरलता हो। 
घह इस प्रकार हँ-- ह 

१-आत्मा एक द्वव्य है जो सर्वक्षताकी योग्यता रखता है। 
अर्थात्‌ वह सर्वज्ञ होता यदि वद उस अपविनताके मेलसे जो 
डसके साथ लगा हुआ है, पृथक होता | 

२--अपविचत्र आत्मा इन्द्रियों द्वारा वाह्य संखारसे व्यापारमें 
संलझ है ओर आवागमनर्म चक्कर खाता है 

३-ठपस्या ओर इन्द्रियनिम्रह, परमात्मापन ओर पूर्णता 
की प्राप्तिके खाधन हैं । 

दुसरे शब्दोर्में हुए एक आत्मार्मे परमात्मा हो ज्ञानेकी योग्यता 
विद्यमान है परन्तु बह जब तक पुटुगलसे वेशित है तव तक वह 
संसारी जीव ( अपवित्र अवस्थामें )ही है ओर तपस्या द्वारा 
पुदूगलसे निष्कृति दो सकती है । अतः ३ बातें, जे मोक्ञके 
चाहने वालेको जाननी आवश्यक हैं, चह यह हैं।-- 
'.. ई-दआुद्ध जीव द्वव्यका स्वरूप । 

२-ज्ीवात्मा ( अपवित्ञात्मा )सझी दशा । ओर 
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भसहमत- 


३-अपविश्रताके इटानेकें उपाय । 
बच में ध्यापको बताता छू कि यही तीनों वात वह विषय हैं 
'ले हिंु देवालयमें तीन बड़े देवताओं खूर्य, इन्द्र और भप्निके 
रझूपमें पेश किए गये हैं। 
१-सूय्ये सर्वशताका दृ््ांत ( चिन्ह ) है क्योंकि जिस प्रकार 
सूर्यके आसमानमें निकलनेसे सव पदार्थ दिखाई पड़ते हैं उसी 
प्रकार जब सर्वश्ञताका गुण जीवमें प्रादुभूंत हो जाता है वह 
सब पदा्थोके प्रकाशमान कर देता है। 
२-६इन्द्रका भाव सांसारिक अपवित्र जीवसे है, जो इन्द्रियोंके 
द्वारा सांसारिक भोगर्म संल्रम होता है। 
३-अनिज तपस्यादी मूर्ति है जो मोत्षका फारण है । 
तफसीलके खसाथ इन्द्रने 
१-अपने शुरुकी पत्नीसे जार कर्म किया । | 
२-जिसदे: कारण उसके शरीरमें फोड़े फुंसियां फूट निकली । 
३-यहदद फोडे फुन्सियां प्रह्माजीकी रूपासे चन्नु बन गए ।' 
४-इनके अतिरिक्त इन्द्र अपने पिताका भी पिता है । 
इन वातोंदी विधि-मिलान निम्न प्रकार है--- 

-( के ) जारकर्मका भाव जीवका प्रकृति ( पुदुगल ) में 
प्रवेश करना है, जो एक पाप ( निषेध ) कर्म है क्‍योंकि मोक्तका 
भाव ही प्रकतिसयोगसे वियोगका है। 

( ख) जीवन और बुद्धि जीवके दो शुण हैं। जिनमेंसे 
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जीवन संदेव स्थापित रहता है परन्तु चाद्ध समय २ पर प्रलक्ष 
और विज्नीन होती रहती है जैसे सोनेमें उसका विलीन हो 
जाना। $ 

( ग) जीवनके लिए शिक्षाका द्वार बुद्धि है चूंकि चाहा 
पुस्तकें व गुरु तो ज्ञानप्राप्तेक सहकारी कारण ही दूोते हें, 
असली कारण नहीं ! 

( घ) बुद्धि सामान्यतः प्रकृतिसे सम्बंध रखती है ओर 
बहुत कम जीवकी ' झोर आकर्षित द्वोती है । उदाहरणरूप 
पाश्चात्य चुद्धिसत्ताकों देखिये कि जिसको अभी तक श्रात्मा 
का पता ही नहीं लगा है। इसलिये जोच ओर प्रकतिके समरागम 
को काव्य रचनामें इंद्र ( जीवात्मा ) का अपने शुरु ९ बुद्धि )-- 
की पत्नी (पुदूगल या प्रकृति )लसे मोग करना वांधा गया है । 

२-फोडे फुंसियां अज्ञानी जीव हैं जो प्रकृतिमं लिप्त होनेके 
कारण अपने वास्तविक स्वहुपसे अनभिक्ञ हैं । यह श्रज्ञानताके 
'कारण प्रथम ध्न्थे हैं । 

३-परंतु जब उनको ब्रह्मशान अर्थात्‌ इस वातका ज्ञान कि 
आत्मा ही त्रह्म है, हो जाता है, वो ऐसा होवा है मानो उनकी 
धांखे खुल गई । इसी धातको, त्रह्माजोने भार्थना पर रूपाछ हो 
कर पापके चिन्द फोडे फुंसियोंको आंखोंमें परिवर्तित कर दिया 
'कहा गया है। 

४-इनद्र भ्रपने पिताके भी पिता हैं क्‍्योंकि-- 
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(क ) शब्द पिताका अथे झलंकारिक भाषामें उपादान 
कारण है। ओर क्योंकि-- 

(ख ) छुद्ध जीवका उपादान कारण अशुद्ध जीव है जब 
कि अशुद्ध (अ्पवित्र) जीव स्॒यम्‌ प्रकृति ओर जीच द्वव्यसे वना 
है। इसलिये एक दूसरेका उपादान कारण ( पिता ) है । 

यह संत्तेपतः इन्द्र ओर उसके गुरुको स््रीसे अपवादरूप 
ज्ञार कर्मका भाव है | हमारे पास विशेष. विवेचनका मय 
नहीं है परन्तु यह प्रतिपादन किया जा सकता है कि इस 
देवताका शत्रु अन्धकारका अखुर है जिसका भाव अज्ञानता है 
और वर्षा जो इन्द्रसे होती हे चह उस शांतिकी चृष्टि है जो कपायों 
ओर मिथ्यात्वके तपनके दूर होने पर होती है । 

महान: देवताओंकी त्रिमूतिमें तोसरा देव अ्रम्नि है जो तपस्या 
फो सूति दे जैसा पहले कहा गया है । हम अवलोकन कर चुके 
हैं कि इस देवताकों भ्रञ्मि या पाकविद्याका प्रतिरप मानना 
हास्यास्पद्‌ ओर असम्बंध्रित दै। परन्तु तपका सम्बंध यहां पर 
स्व धगट हैं। अप्नि शब्द ही तपस्याके भावको उद्दोपन करनेके 
लिये चहुत उचित है क्योंकि तपस्याका ध्रर्थ वास्तव वैराग्यको 

असिसे जीवकों पवित्र करना है | ईसाईयोंक़ी धार्मिक पुस्तकोमें 
कहे इये अग्निके वपतिस्मेका भी यद्दी भाव है । झसिके विशेष 
चिह्न निम्न,भांति हैं-- 

१०-डउसके ३ पैर हैं, व 
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२--७ हाथ ेल्‍ 
३--ओर ७ जिव्दाएँ हैं । ु 
४-बह देवताओंका पुरोहित है जो उसके चुलानेसे आते हैं । 
५--धह भक्ष्य ओर श्भक्त्य गर्थाव्‌ पाक और नापाक दोनों 
कोखाजाताहै।ओर  . 
ई--बह देवताओंकों चल देता है। झ्र्थात्‌ जिस कद्रज्यादा 
बलिदान शभ्रञ्नि पर चढाया जाबे उतनी ही देवताशोंकी 
पुष्टि होती है । 
इन अत्यन्त झुन्दर विचारोंको विचेचना निम्न भांति है।- 
१--तप दीन प्रकारसे होता है-अर्थात्‌ 
(क ) मनको चश्मे लाना 
( ख ) शरीरको वशमें लाना ओर 
(ग ) वचनको वशमें लाना 
यदि इनमेंसे केवल दोको ही वशमें लाया ज्ञावे तो तप श्धूरा 
स्हेगा । ओर फोई चतुर्थ वस्तु वशर्में लानेको नहीं है। अब 
चूँकि तपस्याके यह तीन आधार हैँ इसलिये उसके तीत पग 
कहे गये दें । 
२--खात द्वाथोंका भाव ७ ऋद्धियोंसे हैँ ।-.जो तपस्वियोंको 
प्राप्त हो आती हैं| मेर देहमें जो ७ योगके चक्र हैं उनमेंसे दर 
पकमें एक प्रकारकी ऋद्धि ( शक्ति ) गुप्त रीतिसे खुछुछ मानी 
आई है। तपस्थाचरणसे यह शक्तियां जाग॒त हो जाती हैं। चूँकि 
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शक्तिका प्रयोग केवल दृस्तके द्वारा द्वोता है इसलिये इन ७ 
शक्तियोंको अभ्निके ७ दस्त माना है । ः 

३--सात जवानें भ्रप्मिकी ५ इन्द्रियां, मन, ओर बुद्धि हैं 
जिनको तपकी अप्लिमें स्वाह्य या भस्म करना है । ' 

४--चूंकि तपस्या करनेसे ,आत्माके ईश्वरीय गुण प्रकाश- 
मान होते हैं इसलिये झ्ञिकों देवताओं (5> ईश्वरीय गुणों ) का 
पुरोद्दित कद्दा गया है जो उसके अआहानसे शआ्ञाते हैं । 

४--पुणय ओर पाप दोनों वंधन श्रर्थात्‌ श्रावागमनके 
कारण हैं जिनमेंसे पुययसे हृदयग्राह्दी ओर पापसे पअरुचिकर 
योनियां मिल्लती हैं । इन दोनोंको मुमुत्तकों शुद् आत्मध्यान 
( समाधि )के लिये छोड़ना पड़ता है । इसलिये शअग्निको पवित्र 
( पुणय ) ओर अपविघत्र ( पाप ) दोनोंका भत्तण करनेवाला 
कहा है । 

६--अश्लिका भोजन इच्छाएँ है अर्थात्‌ मनको मारवा है । 
क्योंकि तपस्यासे भाव इच्छाओंके त्यागसे है। इच्छाप्मोंके नाश 
करनेसे आत्माके ईश्वरीय गुण ओर विशेषण प्रगद और धु् होते 
हैं। अलंकारकी भाषामें इन ईश्वेरीय गुणोंक्ो देवता कद्ठते हैं । 
इसलिये अश्लि पर ( इच्छाझ्ोंका ) वलिदान चढ़ानेसे देवताधों 
की पुष्टि होंती है । | 

अप्विका एसा स्वरूप है जिसको आप जानते हैं कि केचल . 
हिन्दू:हो नहीं प्रत्युत पारसी लोग भी पूजते हैं। अन्ततः वैदिक: 
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देवमात्नाकोी रक्नना ( तरतोब ) से स्पष्चतया निन्नलिसखित भाव . 
प्रगट होते हैं;--- । 
१-हर व्यक्ति अपनी सचामें ईश्वर है अर्थात्‌ जीवात्मा ही. 
परमात्मा है । 
२-शुद्धात्मा पूर्ण परमात्मा होता है क्‍योंकि चद सर्वक्षतासे 
जो परमात्मापनका चिन्द्द है, विशिष्ट होता है। 
३-जीवका परमात्मापन उसके प्रकृति ( पुद्गल ) से संयुक्त _ 
इोनेके कारण दवा हुआ है । ओर 
४-तपस्या घद मार्ग है जो पूर्णता और परमात्मापनको 
. पुुंचांता है । 
हम इसप्रकार अवलोकन करते हैं कि वेदोंके देवी देवता- 
श्रोंके किस्सोंमें जीवनके घाज किट प्रश्नोंकी दी प्रलद्भारकी 
भाषामें द्वी प्रस्तुत किया गया है। यह मजसून वहुत रोचक है। 
परन्तु में इस पर ज्यादा ठहर नहीं खक्ता इं आप इसका उछेख 
मेरी लिखी पुस्तक २4॥8 4772८४८४) 0 से चिशेषतया 
पार्वेगे ओर की ओफ नाजलिजमें भो, जिसमें विविध जातियोंके 
देवी देवताश्रोके रहस्यका अचुर्संधान पत्तपातरद्दित हो कर 
किया गया है। एक दूसरी पुस्तक, जिसका प्रमाण में इस 
सम्वंधर्म देना चाहता हूं ९०. २/कशाशाहक प्रींड०एए ० 
9097४ ४०7४४॥० है जिसका इस ब्याश्यानमें भी कई घार 
उल्लेख आया है । इसमें सेकड़ों देवी देवताशोंके घास्तचिक 
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भावको शाल्रोंका' प्रमाण देकर सावित किया गया है । 
यद्यपि उसमें इन अल्डुरढरूपी देवी देवताध्योंकी उनके गुर्णोके 
लिहाजुसे स्वयम्‌ विवेचना फरनेका प्रयल्ल नहीं किया गया है। 

ऐसा शात होता है कि फिसी समयमें हिन्दुओंकों इसप्रकारके 
रूपक धलड्ारोंकी सिड़ हो गयो थी और वह अपने भनकी 
खयाली सष्टिकों आलड्डारिक वस्षों ओर जेवरोंसे सजानेमें 
प्राणपनसे संल्लग्न हो गये थे। एक शब्द भी उनकी पवित्न 
पुस्तकोंका इसलिये ऐेतिहासिक रीति पर ठीक नहीं है भर न 
महाभारत और रामायणके काव्य ही ऐतिद्दासिक किस्से हैं। 
उनके समय ओर स्थानोंके प्रमाण विज्ञानकी दृष्टिमं उतने ही 
चनावरी हैं जितने कि वह व्यक्ति, जो उन समयों और स्थानोंसे 
सम्बंध रखते हैं। वशिष्ट ऋषि मनुष्य नहीं हैं किन्तु श्र॒ति ध्र्थात्‌ 
इेश्वरीय वाणीका रूपक चिन्द है जब कि विश्वामित्र मनन (बुद्धि 
असुकृत ( विचार ) है । उनके परस्पर झगड़ोंसे भाव श्रुति 
ओर मननके स्वाभाविक विरोधसे है जो गुप्त रहस्यवाल्ले धम्मो्मे 
भायः पाया जाता है । परन्तु श्रुति अन्ततः चुद्धि पर विजय प्राप्त 
करती है और इस्ीलिये हम वशिएको अपने विरोधी विश्वा- 
मित्र पर विजयी पाते हैं। १४ लोक शआत्मिक उन्नतिके १४ 
स्थान हैं। संसार सष्टिका भाव मनमें आत्म विचारोंकी सूश्टिके 
ख्वनेका दे। रक्ासे भाव आत्मिक उक्षतिसे है और नाश छुसे 
झादतों ओर स्वभाषोंका है । इस प्रकार सूश्टिकर्ता त््मा वद 
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आत्म बुद्धि है जो मनके आतव्मिक अंधकारको दृदकर उसमें 
श्राध्यात्मिक सश्टिको रचना करतो है। विघ्ठ जो रक्षा करने 
वाला है, धर्म्मे है, जिसले पुणयकी वृद्धि .दोती दे । चह केवल 
अक्याकी सष्टिकी रक्ता करता है किन्तु भर किसी वस्तुकी नहीं, 
अन्तमें शिव या महेशसे -भाव वैराग्यसे हैं जो कमें--पुणय 
कौर पाप दोनोंका नाश करता है । दूसरी दृफ्िसे ऋपभ धर्म 
है। ऋषपभका पुत्र भरत भक्ति, ओर वैज्ष धर्मका चिन्द या 
निशान है । जस्बूद्वीप मानवजातिका भक्तिभाव है ओर भारतवर्ष 
मकिके नियम झौर रीति हैं । कुरुत्तेत्र दोनों भावोंके मध्यका 
चक्र है। प्रयागसे भाव इंदयसे है । मथुरा खोपडीका सहस्लार 
चक्र है ओर गोचरघन मन है. । हरिद्वार कपायरदित शोतिका 
चिन्द है । गड्ढा यमुना और सरस्वती, इढा पिला ओर 
खुछुमना नाड़ियां हैं । युग तपस्याके दर्जे हैं । ओर माहठुपिक 
शर्यर पक चर्ष या साल है आंतोंका भाव धर्म मार्गके स्थानोंसे 
है जिनसे गुज़रकर परमात्मापन प्राप्त होता दे । 

मैं विचार करता हूं कि आपको हिन्दुओंकी देवमालाकों 
वास्तविकताका ज्ञान करानेकेलिये इतना लिखना पर्याप्त होगा ! 
अब में आत्मिक पतनके मामत्तेको छुलक्कानेका प्रयक्ष करूंगा जो 
यहदियों और, ईसाई धम्मोका चडा भारी मसला है। सबके 
पहले आपको यह विचार अपने मनसे निकाल डालना चाहिये 
कि इस संसारमें था आसमान पर कोई ऐसास्थान था जो 
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अदन कहलाता था जहां किसी ईश्वर परमात्माने किसी समय 
एक वाग सुन्द्र बुच्चोंका लगाया हो । इमने ओरीजिन मद्दोद्य 
( 0ण8०४॥ ) के ल्ेखमें देखा है कि ऐसा विचार किस कद्र 
अन्गल है। अगर आप उन दो विय्यात कृत्तोंपर गोर करेंगे जो 
जीवन ओर नेकी व चदीके शानके पेड कहे जाते हैं तो आप 
उक्तविचारकी वेहदगीको झोर भी हास्यास्पद्‌ पार्येंगे | फिर 
नेकी व बदीका ज्ञान भनुष्योंके लिये क्‍यों चजित दो ओर उसके 
फलके केवल एक ही कुकडेके खानेकी सजा इस कदर सख्त 
हो कि उसके खानेवाल्ेको आप दिया जाबे और उसको वागसे 
निकाल दिया जावे, वद झत्युके वशर्में हो जाबे झयौर उसके 
लडके पोते ओर सब आगामी ओलाद प्न्तिम आदम तक 
सदेवके जिये परेशानी ओर कश्टके भागी दों। यदि दण्ड हीं 
देना अभीए था ( ओर सर्वश्ञ ईश्वर्को पदक्ेसे ही शात होगा 
कि आदम आज्ञाकारी न होगा ) तो फिर यहोवा वार २ पैगस्व- 
रोंको मजुष्योंकी पथप्रद्शकताकेलिये क्यों भेजता हैं, क्या चह 
इनको एक सजासे पवित्र नहीं कर सक्ता था जैसे कि उसने 
उनको अपवादी वनाया। यदि शआप इन .प्रश्नों और ऐसे द्दी 
ओर प्रश्नोंपर जो इस रिवायतके शाब्दिक  भावसे पेंदा होते हैं 
गोर करेंगे तो आप झोरिजिन ( 0शं8हव० ) की , इस .वातसे 
सहमत होगें कि यद शिक्षा ऐतिहालिक रुपमें नहीं समम्ती जा 
सक्ती है । वैदिक देवमांलाकी भांति इसका भाव भो गुप्त है। 
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संगमर 


में अब आपके समत्त इस किस्सेके वास्तविक रहस्यको प्रस्तुत ' 

करता हूं।-- 

(१) बाग अदन जीवके गुणोंकां श्रत्नडुपर हे । अर्थात्‌ इसमें 
जीवको बाग ओर गुणोंको पेड़ोंसे साक्षेप किया गया है। 

(२) पेडॉमें जीवन ओर नेकी व वदीके वोधके पेड़ दो घुख्य 
हैं। गत एवं वद्द वागके मध्यमें पाये जाते हैं । 

(३ ) झादमसे भाव उस जीवसे है जिसने मलुप्यकी योनि 
पाई है-अर्थाद्‌ जो माठुपिक योनिमें है । 

( ४ ) हचचासे भाव बुद्धिका है जो आदमके सोनेके समय 
आदमकी पसलीसे बनाई गई है। यह एक युक्तियुक्त 
अलंकार दे क्योंकि श्रन्ततः बुद्धि तो जीवका दी गुण है । 
जिसको नीन्दसे जागने पर मनुप्य अपने पास पाता है । 

(५) सब प्राणियोंमें केवल मनुष्य द्वी मोज्ञप्राप्ति कर सकता 
है झौर इसलिये धार्मिक शित्ञाका वह्दी अधिकारी है। 
पशुश्रोंको चुद्धिक्षी कमी ओर शारीरिक तथा मानसिक 
न्यूनताएँ मोक्षमें चाधक दोती हैं स्वग भोर नर्कके निवासी 
भी तपस्यासे वंचित रहनेके कार्ण मोत्न नहीं प्राप्त कर 
सक्ते हैं । अतः मनुष्य ही केवल धामिक शिक्षाका 
ध्धिकारी है। 

(६ ) जीवन वृत्तका भाव जीवनसे है ओर नेकी व वदीके शान 
का अर्थ संसारकी वस्तुओंका मोगरूपी मूल्य परिमाण है । 


श्रेण 


अतहमत- 


(७) पुयण पापके शानका फल ( परिणाम ) राग चडेप है । 
क्योंकि मनुष्य उस पस्तुकी प्रापि और रफ़ताका प्रयत् करता 
है जिसको वह अच्छा समझता है ओर उसके साशका 
प्रयल्ल कश्ता है जिसको चह चुरा सममता दे। अब यदि 
शाप नेकी और वदीकी वास्तविकता पर गोर करें तो ध्यापको 
शात होगा कि वह चास्तवर्म कोई नेंसमिक पदार्थ नहीं हैं 
ओर न सदेव एक सूरतमें स्थिर रहनेवाले घस्तु हैं। वह 
तो केवल परस्पर सम्बंधित शब्द दें | पदले कहे हुप वृद्ध 
धनवानके घर पुत्र उत्पन्त दोनेके उदादरणमें उसका वृदा 
चाप उसके उत्पन्न होनेका द्प मनाता है कितु चह करीबी 
दायाद ( भागीदार ) जो उस घनवानके संतानद्दीन रूत्यु 
होनेका वाद जोहता था, उस पुत्रके कारण दुश्छमें डूब 
जाता है। तो भी बच्चा जिसके कारण एक व्यक्तिको हर 
ओर दूसरेका दुःख होता है अपनी सत्ता केचल एक 
घटना है । वह अपने माता पिताके लिये कल्याण ओर 
हरपका दाता है ओर इसलिये नेक है। परंतु उनकेलिये ज्षो 
इस बूढेंकी झ्त्यु पर उसके घन लेनेके इच्छुक चैंठे थे दुःख 
ओर हताशताका कारण होता है। एके हृदयमें चह प्रेम 

. और दरानको उत्पन्न करता है ओर दूसरेके दिलमें गुस्से 
ओर द्ेषफो | इसप्रकार राग ओर द्वेष नेको और वदी 
उुपी शानके इच्तके फल हैं! 


२३६ 


संगम 
( ५) राग ओर द्ेष इच्छाकी दो साधारण किसमें हैं ( रोचक: 
. चस्तुकों अपनानेकी इच्छा - राग ओर बुरी वस्तुके नाश 
करने की इच्छाई ॥द्वेप )। भर इच्छा द्वी कम वंधान और» 
.आवागमनका कारण दै 'जैसा कि प्रदल्ते एक व्याख्यानमें 
दर्शाया गया है अतः नेकी शोर बदी रुप शानका फल 
( राग-च द्वेष ) माना है। 
( ६ ) जीव इस कारण कि वह एक असंयुक्त द्रव्य है भविनाशी 
है। परन्तु शरीरी होनेके कारण जीवन और मत्यु उसके 
.. साथ लगे हये हैं । इसी कारण इन्जीलमें आया है ( देखो 
. * पेदायशकी किताब बाव २ आयत १७- कि “जिस दिन 
तू डसका फल्न खावेगा तो निस्‍्संदेह मर ज्ञायेगा” 
यह स्मरण रखना चाहिये कि आदम उसीदिन नहीं मरगया 
जिस दिन कि उसने नेकी और वदीका ज्ञान रूपी फल खाया: 
किन्तु उसके पश्चात्‌ बहुत वर्षतक ज्ञीवित रद्दा और ६३० वर्ष 
का होकर मरा ( किताव पेदायश चाव ५ आयत ५४) अतः पेदा- 
कितावके दुसरे वावचकी १७ वीं आयतका असली भाव 
- यही हो सक्ता है कि बजित फलके खानेसे मनुष्यको झुत्यु परा- 
जित करतल्तेती है । 
(१०) सांपका भाव -इच्छासे है, जिसके द्वारा चुराईकी शिक्षा 
मिली । यह जीवको धर्मसे हटाकरथुरे का्मोंकी ओर खींच 
क्ेतीहै। 
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असहमत 


(११) विषयोके इष्ट व श्मनिष्ट ( नेक व घद ) के दुूंदनेमें 
सल्नग्न प्राणी आत्मासे अनभिज्ञ हैं । अ्रथोत्‌ चद इस चातसे 
विज्ष नहीं होता दे कि ज्ञीव स्वयम्‌ परमात्मा है । ओर वह 
वाह्य देवताझोंसे भय खाकर छिपता फिरता है । 

4१२) आदूम पापका भार अपनी समझ्त ( हवचा ) पर डालता है 
आर हववा ( समस्त या बुद्धि ) कहती हे कि चह इच्छाओं 
( सांप ) के बहकानेसे झुमराह और पराज्ञित हुई । यह 
बातें आन (५४॥)!) बुद्धि और इच्छाकी आन्‍्तरिक असलि- 
यदसे नितान्तद विधि मिलान रखती हैं क्योंकि पथप्रदशक 
( शिक्षक) चुद्धि है और बुद्धि इच्छाके चशीभूत है | अतणव 
इसवातके निर्शयका अधिकार कि दुद्धि किस वातक्रेलिये 
घपने कर्तव्यमें संलझ हो स्वयम्‌ वुद्धिको प्राप्त नहीं है प्रत्युत 
प्राणीक्री इच्छाओं पर निर्मर है। और उसकी वलिए इच्दा- 
ओंके अछुसार निणय होता है जैसा 'की ओफ नालिजञ' में 
दर्शायागया दे। बुद्धि तो पगके पथ देखानेकेलिये एुकप्रकार 
की लण्लयेन है । यह वात कि यह हमको देवभन्दिस्की 
शोर लेजावे या पुक हुयेखानेकी तरफ, हमारी इच्छापर 
निर्भर हे, न कि स्त्रयम्‌ वुद्धिकी इच्छापर । ः 

4१३) पापियोंक्नी सआएं भी जान ( भती ) बुद्धि और मच्छा 

_ को वास्तविकताको योतन करती हैं। 
(क ) सांप सब मवेशियों और मैदानके चारपायोंसे ज्यादा 


नै डे < 


संगम 


घिक्कार व फटकारका धअधिकारी है । बह पेटके बल चलेगा 
शोर आयु प्र्य्यन्‍्त खाक खायेगा। चूंकि इच्छाएं मनुष्यको 
च्वोपायों और मवेशियोंसे भी ज़लील बना सकतो हैं पशतः 
सांप सव मवेशियों झोर पशुआओंसे भी ज्यादा कूर ( निकट ) 

है , इच्छाओंमें लिप्त हुआ मन सदैव खाकके व्योद्यरमें लगा 
रहता है जिसका भाव यह है कि वह रात दिन इन्द्रियों द्वारा 
चाह्य पदार्थाले रुचिकर मादेके सुक्तम स्वादिए परमाणुर्ओोको 
अपनी शोर खींचवा रद्दता है। यह स्वाद उत्तेजक झआश्रव 

* जिसको मन इन्द्रियों द्वारा रातदिन खींचा करता दे वह 
मिद्ठी है जो सर्पकों आयुभर खानेको -चताई गई है । 
सर्प और दृववाके दर्मियान अदावत भी स्थापित की गई 

हैं ( देखो इन्जील पेदायशकी किद्ताव वाद ४ आयत १५ ):- 
वह तेरे सरको कुचलेगी और तू उसकी ऐडीको काटेगा! । 
इसका संकेत उस द्वेषकी ओर है जो उचम बुद्धि ऋौर 
इच्छामें है अन्ततः इच्छायोंका त्ज्ञानके होनेपर वैराग्य छाया 
नाश द्ोता है। इलको वहुत ही सुन्दरताके साथ हिन्दू शाखोमे 
कृष्णका काली नागकों नाथना कहा है। कृष्णका भाव किसी 
अलोकिक देवताके आोतारसे नहीं है किन्तु केवल अलंकारकी 
उत्तम भाषामें #वरीय पूर्णताके आदर्श ([4०० - नमूना) से है 
राजा जन्मेजयका सर्पयक्ष भी इच्छाशोंके नाश करनेका एक 


दूसरः उत्तम अलंकार है ( देखो के० पएन० अय्यरकी मद्दा 
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अप्तदमत 


भारत पृ० १६१ व उसके पश्चात्‌ )। इन्जीलकी किताव पैदायशके 
अल्ुसार सर्पको यह भी श्राप मिल्ला है कि वह अपने पेटके वल 
चल्लैगा ( देखो वाव ३१५ आयत १४ ) । इसका कारण यह हैं कि 
विषयासक्त व्यक्तिके लिये आत्मिक उन्नतिका खयाल असम्भव 
दे क्योंकि उसको विषयभोगों ( इन्द्रिय सुख ) से एक क्षण भी 
अपनी ओर ध्यान करनेका समय नहीं मिलता है । 

( ख ) हववाका भ्राप भी बुद्धिकी वास्तविकतासे पूरी सापे- 
कज्ञता रखता हैं उसके रख ओर गर्भाधान ( विचार ) की शक्तियां 
घढ़ा दी गई हैं । पशुको भूतका दुःख ओर आगतका भय नहीं 
है परन्तु मनुष्यको जो बुद्धिमान है दोनों चार्ते दुली करती हैं। 
बुद्धिके गर्भाधानको वृद्धिका संकेत बुद्धिमानोंक्री तरह तरहकी 
शसंख्य सम्मतियों की ओर है जो वह संखारके प्रारस्भादिके 
निमित्त स्थापित किया करते हैं । “परेशानीमें तू बच्चे जनेगी 
ओर तेरी इच्छा तेरे पतिकी ओर होगी और वह तुझ्क पर 
शासन करेगा” ( देखो पेदायशकी क्विताव वाव रे आझायत १६ )। 
चुद्धि जान ( शे्री)) के अधीन है जो धलकारकी भाषामें' 
उसका पति है । उसके संतान वह विविधि सम्मतियां है जो 
छान वीनके बड़े हुःख ओर कष्टके चाद स्थापित होती हैं। ओर 
उसकी सत्ताका अर्थ ही केवल उसके पति श्र्थात्‌ ज्ञान 
( शा] ) की भलाई है। 

(ग) आदमके श्रापमें भी सांसारी ज्ञीवकी द्शाका लिद्दाज है । 
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, (१) “ज़मीन तेरे कारण जनती हैं । 

(२) “कष्टके साथ हू उसमेंसे ( उपज ) खायेगा । 

. (३ ) “कांटे ओर ऊंट कटारे चद तेरे लिये उगायेगी, ओर 

,., तू; खेतकों घास खंयेगा.। '... ४. 

. (४) “अपने. चेहरेके पसीनेके साथ तू रोटी खायेगा जद 

कि तू मिद्दीमें न मिल जापे । क्योंकि त्‌ उससे 

:. : बना हैओर इसलिये कि तू खाक है और फिर 

. खाकमें (मिल ) ज्ञाबेगा ।” ( देखो पेदायशकी किताब . 

वाव ३ शझायत १७००१६ )॥ .. | 

.. इन अलंकारोंका भाष यह है कि घद दुख यथा अनाबृष्टि, 

युद्ध ओर कष्ट जो सांसारिक जनों पर आते हैं यह मद॒ष्योंकी 

बुराई-काम कर्म-चद्माशियों ओर जालसाजियोंके परिणाम हैं |. 

झोर वाचजूद हमारे वहुत. प्रकारके प्रयत्नोंके कि हम संसार 

झ्रोर प्राकृतिक नियमको अपने वशर्म करें, लोमी और कामीकों 

कांटों ओर चुमनेवाले पदार्थके अतिरिक्त ओर कुछ प्राप्त नहीं 

हो सकता है । ओर यद भी कि धात्मासे अनमिक् पुद्गलघाद 

में दिलको, वास्तविक संतोष भदान करनेकी शक्ति नहीं हैं.जो 
केवल आत्मिक शानसे मिलती है । ' 

५ आादमको जो.मिट्टीका पुतला कहा गया है उसके निमिद्ध 
थद बात जानते योग्य है कि आत्मा तीन प्रकारकी सामी 
'शई हैं।-- 
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(१ ) धाह्य झ्ात्मा ( शारीरिक व्यक्तित्व ); 
(२) अन्तरात्मा ( जीव ), ओर 
(३) परमात्सा ( ईश्वर ) | 
* निर्वुद्धि मनुष्य[ुअपने तई केवल शारीरिक व्यक्तित्व समझते 
हैं ज्ञो प्रकतिके संयोगले वना है ओर नाशवान दे । घुद्धिमान 
झआादमी अपने तई जीव जानता है जो अविनाशी है ओर शुद्ध 
( पाक ) होने पर परमात्मा ( ईश्वर ) हो जाता है । इनमेंसे 
प्रधम प्रफारका चिचार घर्थात्‌ पापी डुनियादारकी वाह प्रात्मा 
बह व्यक्तित्व है जिसका उल्लेख इन्जीलके भ्रापमें है । 
१४-पापके वाद हांविल ओर कायन शआदमके संतान उत्पन्न 
होते हैं जिन्मेंसे हांविल भेडोंका चरवचाहा ओर दायन पृथिवी 
का जोतने वाला है। यह दोनों अपने २ उद्योगोंकी भेंट ईश्वरके 
सामने ल्ञाते हैं. परन्तु दहाविलकी भेंट स्वीकार होती है ओर 
फायनकी नहीं । कायन इस पर हाविल्को मार डालता है जिस 
पर खुदा उसे श्राप देता है। फिए सेत (“नियुक्त ) आदमका पुत्र 
उत्पन्न होता है और सेतका पुत्र अनूस है “जव मनुष्य अपने तई 
परमात्माके नामसे कहने लगे” ( देखो, पैदायशकी किताव बाव ७ 
जआायत २६ उसके सम्वंधर्म व प्नेकी कोर पर दिये हुये नोट )। 
१४-इनमें हावील अ्रन्ध विश्वास है जिसकी दृष्टि आत्माकी 
ओर है परन्तु कायन दलील है जो पुदुगलसे विवाहित है। 
इसलिये हाविल भेडों (पदार्थ चिह् )का रखधारा हैं ओर कायम 
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,अूमि («वुदूगल ) का जोतनेचाला. हूं । श्लाताओंकी भेंटका 
भांव उनके निजी उद्योगोंका फल ( परिणाम ) दे जिनमें हाविल 
का उद्यम जीवनके विभायका उत्तमोचम परिणाम अर्थात्‌ भेडका 
सा नप्न भाव ( उत्तम मार्दव ) इत्यादि हैं ओर कायनकी भेंट 
केवल पुदुगलक्षानका उत्तमोचम फल अर्थात्‌ चिजलीकी रोशनी ती 
पएरोप्ठेन इत्यादि 

हाविलका कर्तव्य स्वाभाविक रीतिसे ईश्वरको, जो परमात्मा- 
पनकी पूर्णता और आनन्दका आदर्श हे, स्वीकार होता दे । 
क्योंकि उत्तम मार्दच इत्यादि द्वी वास्तविक मार्गकी पेड़ी हैं । 

” परन्तु दलील और (झन्ध ) विश्वास आपसमें खामाविक 

- विरोध रखते हैं । क्योंकि इनमेंसे एक माशजुवर्ती ओर दूसरा 
परीक्षक है । इस हेतु, हाविलकों कायन मार डालता द | 

१६-क्ायनकों जो शाप दिया गया हैं वह भी दलीलकें 
साथ विधि मिलान रखता है ओर उसकी विवेचना, पूर्ण रीतिले 

' की ओफ नालिज्ञ' के ४ थे वावर्म की गई हैं । यहां हमको उस 

' विपयमें प्रवेश करनेका अवक्राश नहीं है परन्तु सेत जिसका 
अये नियुक्तिका हैं वह आध्यात्मिक ज्ञान है जो खत (अन्ध) 
विश्वासके स्थान पर स्थापित होता हैं। इस आध्यात्मिक तत्त्व- 
आनका पुत्र अनूस है ज्ञो अपने तं३ इश्वरके नामसे विख्यात 
करता है। अर्थात्‌ जो अपने ते परमात्मा जानता है। 

यहदियोंकी धामिक पुस्तकर्मे कथित आ्रादमके पाप ( आहा 
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इलुंघन ) का ऐसा भाव है। वह किसी सर्वेज्ञ परमात्माके तुच्छ 
घागवी दृम्पतिके पापोंसे कोधित दोनेका इतिहास नहीं है ओर 
न कोई मनुष्य ज्ञातिकी जंगश्नी शअवस्याकी गढ़ी हुई बालकद्यानी 
ही है परन्तु एक ऐसे आध्यात्मिक विज्ञानके कतिपय मुख्य. 
खिद्धान्तोंका वर्णन है कि जिसके मन भावका परिचय आधुनिक. 
विश्वानकी निसवत बहुत ज्यादा ठीक ओर चुद्धियुक्त है । 
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” पांचवां व्यास्पान । 
देवी देवताओंवाले धर्म । 





(ख) 
इन्जीलके नूतन पद्दनामेमें, जो प्राचीनए हदनामेका परिपूर्थ 
कारक कद्दा जाता है, च्यान देनेले इन्जीलॉको सबसे श्भिक 
ध्यान देने योग्य वात, उनकी ध्माख्यानिक शिक्षा पाई जाती है। 
जिस 'शानकी कुछी के खोजाने पर हज़रत ईसानें चनी इलएय- 
लके आलिमों (विद्धानों)कों घिक्वारा था उसी कुझीकी, मसीदाई 
उपदेशके गुप्त ्र्थोकों समसनेके लिए भी आवश्यक्ता दे । 
श्वश्य ही कहीं २ अमूल्य रक्न भी वदिर भाग पर पड़े दष्टिं 
गोचर होते हैं परन्तु ठीक इस कारण वश किये यों खुले 
हैं और किसी आमभृषणर्म जड़ित नहों हैं वे प्रत्येक प्रकारके 
पदार्धोमें चिठाए अथवा जड़े ज्ञा सकते हैं। नूतन पहदनामे एटट 
ध्यान देनेले उसमें दी हुई मसीदाई शिक्षाफे सिद्धान्त निम्नप्रकार 
पाए जाते हें;-- 
१--आत्माका परपात्मापन तथा उप्तकी सम्पूणता | - 
३--“ज्ञव कि उसने उन्हें खुदा;कहा,।"( यहुक्षाकी| इन्जील 
० १० आ० ३७ ) | | 
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२--“तुम डुनियाके नूर हो | जो नयर पर्वेत पर बसा हुआ 
है वह छिप नहीं सक्ता है!” _( मतीकी इन्जील क्ष० ४ 
ध्या० २४ )। 
३--“ठुम पृथ्वीके नमक हो ।” ( सती ५।१३ )। 
४--प्यारो ! हम इस समय खुदाके पुत्र हैं भोर अभी तक 
यद्द प्रकट नहों हुआ कि दम क्या कुछ दोंगे। दम इतना 
जानते हैं कि जब वह प्रकट होगा तो हम भी उसके 
सम्तान होंगे । कारण कि उसको चैसा ही देखेंगे जैसा 
बहहे ।” ( यहुत्चा ३३२) । 
४--दखो खुदाका राज्य तुम्दारे भीतःदहै ॥"( लूकाकी 
इल्जील १७। २१ )।॥ है 
६--“ओर आकाश पर कोई नहीं चढ़ा सिवाय उसके जो 
आकाशसे उतरा अर्थात्‌ मनुच्यका पुत्र, जो आकाशर्मे - 
है” यहुन्ना ३। १३ )। 
३--आदमका पाप द पतन | 
१--“ इसलिए कि सबने पाप किया है और खुदाके जला-. 
ल्में कम हैं ।” ( रोमियों ३। २३ ) । 
२--“क्योंकि खुदाने मिथ्यात्वमें सवको डाल रकक्‍्खा है ।* 
५... ( रोमियों १११३२)॥ 
ई--ज्ञानकी कुब्जीसे मुक्तिका मिछ़ना। पा 
१-- हे विद्वानों ! तुम पर शोक है कि तुमने शानकी कुजीः 
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का लोप कर दिया। तुम आप मी प्रविष्ट न हुए और 
अन्य प्रविष्ट होनेवालॉका तठुमने रोका।" ( लकाकी 
इन्जील शआ० ११५ आ० ४५२। ) 

२--“ओर छुम सटसे विह्न होगे ओर सत्य तुमको मुझ 

करेगा। ” ( यहुश्ला ८। ३२ )। कं 
३--“भस्तुः चादिए कि तुम पूर्ण हो जैसा कि तुम्हारा 
थाकाशीय पिता पूणे है ।” ( मती ५ | ४८ )। 
४--अस्वन पापों चर्थाव क्मोके कारण वश है । 
१--“ओर मनुष्य दीपक जलाकर पेमलेके नीचे नहीं घरते 
हैं।” ( मततीकी इन्जील अ० ५ आ० १४५ ) । 

(यदां पर इशारा प्रत्यत्तरीत्या शानावरणीय कर्मकी ओर है ओ 
आत्माके सवेश शुण पर आवरणकी भांति (शान इक? 
आवरण -परदा ) पड़ जाता है। ) 

२--'जो कोई पाप करता है वापका गुलाम है।” ( यहुनना 


की इन्जील अ० ८ आ० डे४ ) 
५--इस बंधनसे मुक्ति तप्श्चरण एवं अन्य नियमों पर 
अ्रमल फरनेसे, जो इच्छाशोंके विनाशक हैं, प्रात 

होती है। 
१--“कारण कि यदि तुम शरीस्के अनुसार जीवन ब्यतीत 
करोगे तो अचश्य मरोगे ओर यदि पात्मासे शरीरके 


दर्ज 


हर 


ना 


अंसहमत- 


'. क्ायोंको विध्य॑ंस करोगे तो जीवित रहोगे।”.( रोमियों 
अ०्८ आ० १३ 
२०-“ज्ञो कोई शरीरके लिए बोता है वह शरीरसे दुःखोंकी- 
फसल/्काटेंगा ओर जो कोई श्ात्माके लिए चोता है 
बह प्ात्मासे शअननन्‍त ज्ञीवनका लास करेगा 
( गलावियों ६ । ८५ ) 
३--“प्रस्तु५, अपने उन अवयवोंको मुर्दा करो जो -पृष्धी 
पर हैं। ( कत्तेसियों ध्य ३ ध्मा० ४ ) 8 
४--'ओर शारीरिक प्रवृत्ति मृत्यु है. परंच आत्मिक धवृत्ति. 
जीवन कौर विश्वास है।” ( रोमियों अ० ८ आ० ६ ) : 
५--/सकेत फाटकसे प्रविष्ट दो । कारण कि वह द्वाराचौडा 
है एवं चद् मार्ग विशाल है जो दुःखको पहुंचाता है भोर 
डससे प्रवेश करनेवाल्ने वहुत हैं कारण कि बह फाटक 
सफेत है ओर वह मार्ग सकड़ा है जो जीवनको पहुँ- 
चाता है भोर उसको पानेवाल्ते थोड़े हैं।” (मत्ती धश्य० ७ 
शा" १३-१४ | ) | है 
खेद है तुम. पर जो श्रव भर पूर हो क्योंकि भूके 
द्वोगे। खेद है. तुम पर जो अब हंसते हो क्योंकि मातम . 
करोगे ओर रोझोगे। धन्य तुम भूके हो क्योंकि सुखी 
होओगे । धन्य हो तुम जो अब रोते हो क्योंकि 
इंसोगे ।? ( लूका झन्देखा० २४ब२१)। ८ 
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७--“यदि कोई मेरे पीछे शआना चाहे तो अपनी खुदीसे 
इन्कार करे ( इच्छाको मारे) ओर पझपनी ऋास 
( सलीबव ) उठाए ओर मेरे पीछे होले।” ( मत्ती 
अ० १६ आा* २७ )। | ० 

२--ओर जो कोई अपनी सत्तीव नहीं उठाता है और मेरे 
पीछे चलता है चद्द मेरे योग्य नहों है ।” ( मत्ती 
ध्य० १० ध्या० 2८ ) | 

#--“यदि कोई मेरे पास आ्राए झोर अपने पिता और माता 
ओर ख्री ओर संतान और भाइयों ओर वहिनों बल्कि 
झपनी जानसे भी दुशमनी न करे तो मेरा शिष्य नहीं हो 
सक्ता ।” ( छूका ० १४ कआआा० २६ )। 

१०--“जो कोई अपनी जान वचानेको कोशिश करेगा वह 

, डसे खोपगा | शोर जो उसे खोपगा वह उसके जीवित 

रकखेगा ।” ( छूका अ० १७ आ० ३३ )॥ 

3११--लोमडियोंके भट्ट दोते हैं और पवनके नभचरोंके 
घोंसले, परन्तु मजुप्यके पुत्रके लिप्7ट शिर धरनेकी भी 
जगह नहीं है।” ( मच्ती श्र० ८ आआा० २० )। 

१२--“परिधम झोर पीड़ाम्में, वारदा जागृत अचस्थामें, भूक 
आर प्यासको ठृष्णामें, वारहा उपयासोंमें, शीत और नम्- 
पनको शवस्थामें ।? ( करन्थियों झ० ११ आ० २७ )। 

१३--८.,,......ओर कुछ नपुंसक ऐसे हैं जिन्होंने ध्याकाशके 
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पक 


हसहमद- 


साम्राज्यके लिए अपने आपको नपुंसक वनाया है।? 
- (मत्ती ह० १६ आ० १२ )। 
१४--“दढिछि में अपने शरीरकों ताड़ना करके वशरम लाता 
हूँ। (१--करन्थियों ० ६ आ० २७ )। 
१४--“आओर जो मसीह ईसके हैं उन्होंने शरीरकी उसकी 
चसनाओं झौर इच्छाओं समेत सलीव पर खींच दिया 
है? गलीलों श्र० ५ ञआआ० २४ ) | 
१६--/अस्तु+, ए भाइयों ! में खुदाकी रदमतेंयाद दिला कर 
- तुमसे दिन्‍्ती कर्ता हूं कि ठुम अपने शरीरोंकेा जीवित 
झौर विशद्ध ओर ईश्वरकेा प्रसन्न करनेवाल वलिदानके 


तोर पर भेंट कर दो | यही तुम्हारी उपयुक्त सेवा है। 
(सोमियों अ० १२ आ० १) । 


ऐसा प्रकाश है ज्ञो यह फिलासफीके अमृल्यवान विखेरे 
हुए लाल एवं रतन हमारे प्रश्नों पर डालते हैं। ईसाई मम्मेश 
(97080 ८७) भी “पूर्णताको, उन्हीं घार्मिक मनुष्योक्ता, जो पुट्यल 
ओर, इन्द्रियोंके फन्‍्दोलि स्वतंत्र हो चुके हैं, भाग समझते थे। 
कारण कि उनके अचुसार पुद्यल व पाप ६ एक दुसरेसे ) 
पृथक नहीं हा सक्ते हैं।” इस सम्प्रदायके अनुसार पूर्णाता केवल- 


__ शानके मार्गसे है ऑर मम्मे कानके प्रविष्ठ होने ( शिक्षा पाने )से 


भ्राप्त हो सक्ती है। “वह एक अभ्यंतर शआत्मिक अवस्था है जो 


मम्मेशानसे प्राप्त होती ह ओर जिसका मसीहसे कोई जीवनका 
सम्बंध नहीं है ।? ( ई« रि० ए० भा० ९ पत्र ७३३ )। 
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.. गुप्त मर्म झानके सम्वंधमें मंसलूब होने, फिर जोवित दो 
जाने ओर आकाश पर उठ जानेकी ,शित्तासे ईसाई लोग ऐसे 
ही ध्यनभिश हैं, जैसे हिन्दु अग्नि, इन्द्र ओर सूर्ययसे । ईसाका 
समस्त जींचन भध्रवीण दृष्शांतोंका एक संग्रह है जिसमें धर्ममें 

उन्नति करनेवाली आत्माका प्रभाव॑ दिखलाया है। जब शात्माके 

परंमात्मापनका विचार मन उत्पन्न होता है तो कद्दा ज्ञांता दे 

कि ईसू अथवा रृपष्णकी उत्पत्ति हुई। जीवनसे उसका अत्य- 

, पिक स्नेह हो» के कारणसे उसका सम्बंध उत्पन्त होनेके समयसे 
ही गडओंसे पाया जाता है। ( संस्कृतमें गऊसे भाव इन्द्रियोंसे 

- है। और उनको आधीन कर एवं उन पर विजय पाना गऊओं 
की रक्ता करना है जिसको गऊरज्ता कहते हैँ | (देखो पी० पुत्थ० 
वी० भाग २ पत्र ५२० )। कुमारी माता मरियमवुद्धि है जो 
आत्माकी. प्रकतिसे गरभवती होती है । मसीहका पिता एक 
बढ़ई है जो एक ओर युक्तियुक्त स्वरूप उस बुद्धिका है जिसका 
रुपान्तर दिन्दुओंका देवता गणेश है । कारण कि वढ़ई चस्तुओं 
फो काठता है ( ॥79)) ४५० तत्व निकास ) ओर जोड़ता है 
( 597907९४8४9 व| संयोग ) । मसीहका गर्भमें आना चिदुन मंधुक्त 
पापके प्रर्थात्‌ विशुद्ध रुपमें होता है । कारण कि यह गये .बुद्धि 
को होता है त््ली पुरुषके संयोगसे नहीं । वाजक मसीह शुप्तरीत्या 
.. उन्नति पाता रहता है। जब तक कि उसके शत्रु नण्ट हो ज्ञाएँ 
' जिसका अर्थ यद है कि सम्यकृदशन ( श्रद्धा ) प्राप्त होनेके 


सर 


असहमत- 


पश्चात्‌ मसीहाई पद्‌ उस समय तक प्राप्त नहीं दो सक्ता कि 
जब तक अभ्यंतर भात्मिक भनृत्ति दुर्व्यसनों, ठुए खभावों ओर 
दुविचारोंको उपयुक्त रीत्या नष्ट न कर दे। फिर तपश्नरण 
करना पड़ता है। जिसके कायण कतिपय अद्झुत शक्तियां 
आत्माको प्राप्त हो जातीं हैं। अब घद समय आ जाता है कि 
जव शिष्य प्रारब्धके चौराहे पर अपनेको जीवन ओर झूत्युकी 
शक्तियोंकों हाथमें लिए हुए खड़ा पाता है। फ्योंकि इन वलिए्ठ 
शक्तियोंका सांसारिक उन्नतिके लिए प्रयोग करना ही आत्मो- 
खझतिकी जड़ कादना है। यही प्रलोभन है। इसीके विषयर्म 
इन्लीलमें कहा गया है कि शेतानने इसको संसारके राज्य'दिख- 
ज्ञाए जो उसको सिजदा फरनेसे प्राप्त हों सकते थे। परन्तु 
निर्वाण मुमुज्तु साधु अब अपने इस इ्रादेसे कि वह अपने 
( बहिरात्मा ) को मसल्यव करे, नहीं वद्ल सकता दै | अस्तु वद 
अपनी सलीब अपने साथ लिए फिरता है ओर भोलगोथाके 
आयान पर, जिससे भाव खोपड़ीके स्थानसे हैं, मसद्ूच दोता है। 
खोपड़ीका विशेष अथ यह है कि भेजेमें एक योगके बड़े चक्रका 
अवान है जिस पर अंत ध्यान लगाया जाता है । इस विवेच- 
की पुष्टिमिं इन्जीलकी निम्नलिखित आयतोंकी दिया जाता है;- 

१-/इसू अब तक अपने जलालको न पहुंचा था ।” ( यहुत्षा 

की इन्जील श्य० ७ धय० ४६ ) 
२-"जिसने उस खुशीके लिए, जो उसके सामने रक्खी गई 
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थी, शरमिन्दगीकी परवा न करके सवीलका दु:ख 
सदा १ ( इन्जील इवरानियों १९।२ ) । 
यथाथे ज्ञीवनमें, जो एकदम कसीर ओर प्रतापी है, प्रविष् 
होनेके फकारणसे जो वहिरात्मा ( शासेरिक व्यक्तिषन ) को 
मसदूव किया जाता है उसका फल इस प्रकार प्रकट द्दोता है;--- 
१-चट्टानोंका फटना । 
२-सूर्य्यका अंधकारमय हो जाना | 
३-मन्द्रिके परदेका ऊपरसे नीचेतक फट जाना | और 
४--कवरोंका खुल जाना ओर मुर्दोंका दिलाई देना । , 
यदद सब गुप्त समस्‍यायें हैं ज्ञो इस कालमें प्रथम बार आपको 
बताई जाती हैं-- 
१-चद्दानोंके फट जानेसे अप्निप्राय कर्मोकी कठोर फोलाद 
कीसी वन्द्शोंका हटना हे । जो शआत्माके अमभ्यंतर 
शरीरमें पड़ी हुई हेैं। आपने हिन्दुष्लों ओर जैनियोंके 
पुराणोंमे पढ़ा होगा कि साधुओंके तपश्वरणसे इन्द्रका 
आसन कस्पायमान होने क्षगता है घोर उत्कृष्ट साधु- 
छोके सर्वे दीनिके समय देवलोकके मन्द्रोंके घरदे 
स्वयं बजने लगते हैं। इन विधिध घटनाओंकी यथार्थता 
यह है कि उक्तम ध्यानके एकाग्र होनेसे जो कमके 
बन्धनोंका हटना द्वोता है. उनसे उत्पन्न दोनेवाली प्रदत्त) 
कंप कियाएं, एक प्रकारके सृहमबर्की पुदूगल वर्ग- 
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णाओझँके बिना तार ( ४2९५४ ) के तारवरकी द्वारा, 
उस सूछ्म मद्देसे, जिसके इन्हरोंके आसन ओर देवलोकके 
घण्टे बने होते हैं, दकराती हैं जिससे वे कम्पित होने 
ओर चजने ओर शब्द करने लगते हैं । स्वगंके 
राजाओं ( इन्द्रों) के आसनोंके दिलने ओर देवोंके 
( स्वगंके निवासियों ) के महलोंके घणटोंके वजनेका 
यही कारण है । 

“२-सूर््यके अधकाय्मय होनेका साव सीमित मनके कार्या- 
लयके वन्द्‌ हो जानेसे धर्थात्‌ इच्धियों ओर बुद्धिके 
नष्ट होनेसे है। सर्वक्षताके प्रकट होनेपर यह सव नष्ट 
हो ज्ञाते हैं ओर फिर उनकी आचश्यक्ता नहीं रहती है 
यह अवश्य है कि हम इन्द्रियों ओर बुद्धिको पति डप- 
योगी पाते हैं. परंठ चास्तवर्म यह आत्माकी यथार्थ पवे 
स्वासाविऊ सर्वेज्ञवाके पूर्ण सर्वमय प्रकाशकों रोकनेचाले 
हैं। इनका नए होना, जब वह तपश्चरणकी पृरणताके 
फारणसे हो, ञअ्ति धन्य है। कारण कि तचत्तण ही 
भूत-भविष्य-वरतमान तीनों काल्लोंका पूरा पूरा क्लान उनकी 
पराजय पर प्राप्त हो जाता है यद्यपि धन्य सर्च स्थानोंपर 
उनका नष्ट होना अवश्य ही एक महान संकट है। 

३-मन्दिरके पर्देका फटना भी एक गुप्त शिक्षा है। जो पर्दा 
कि फटता है बह किसी हाथोंसे वनाए हुए चूने और ईंट 
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के मंदिरका नहीं है। खुतरां आत्माके मंदिरका है। 
ध्रभ्यंतर प्रकाशके ऊपर जो परदा पड़ा हुआ है उसके 
हटनेसे यदां भाव है जिससे परमात्मापनका यथा प्रकाश 
दो जाता है, व कि एक चूने अथवा पत्थरके बने हुए 
मन्दिर वा उसके किसी भागके नष्ट होनेसे | शात्मिक 
प्रकाश इस प्भ्यंतर परदेके फटनेफा तत्कालीन फल है । 
3-परन्ठु सबसे सुन्दर प्ललकार जो इस ख्यान पर व्यवद्दत 
हुआ है घद कन्नोंके खुल जानेका हैं। जिस चस्तुसे यहां 
अ्रभिप्राय है चह प्रकट रुपमें किसी कश्नस्थानक्री कृत्रोंकी 
फतारें नहीं है जिनमें मुर्दे दफन पड़े रहते हैं। ओर न 
मुर्दोकी सड़ी हुई लाशोंके फिसी प्रवल शक्तिसे फेंके जाने 
' शोर जनतामें श्रकट होनेसे है । खुदरा मालुपिक्र स्मरण 
शक्ति के कन्नस्थानसे है जहां भूतकालकी घटनाएं, 
( पेन्द्रिय ) उत्तेजनाएँ ओर विचार संस्कार उसी तरह 
से दफन पढ़ें रहते हैं जैसे पृथ्चीके भीतर मुर्दे । यह 
शिक्षा पिछली योनियोकि हालातका याद आना, जो तप- 

खरण द्वारा संभव है, प्रकट करती है । 

हमसे यद्द कदना कि शझावागमन ईसाई घम्मेका कोई सुख्य 
सिद्धान्त नहीं है और यह कि इसकी शिक्षा पूर्णतया इस सिद्धा- 
न्तके विरोधमें है अपयुक्त है। यथायता यद है कि जो लोग 
ऐसा ख्याल करते हैं उन्होंने अपनी इन्जीलको इस शिक्ताके 


र्णण 


असहमत- 


लिहाजसे कि “जो पढ़े वह समझे” जिसका हम पहिले उल्लेख 
कर छुके हैं, नहीं पढ़ा है। जैसा झव आपको विदित हो गया 
है। इन्जीलमें गुप्त सिद्धान्त ओर समस्‍यायें प्रत्यक्तमें प्रथेद्दीन 
शब्दोंके नीचे छुपे हुए हैं । यदि एसा न होता तो यह कमी नही 
कहा ज्ञाता+-- 
“मैं रशन्तोमं अपनी जिहा खोलूंगा | में चह्‌ यातें प्रकट 
फरुंगा जो सष्टिके प्राय्म्मसे श्रव तक गुप्त [रही हैं।” ( मत्ती 
की इन्जील अ० १४ आाण० ३५ )। 
यहुन्नाकी इन्जीलके आठवें अध्यायकी ३२ वीं आयतका 
$ अर्थ यहां पर वहुत उपथुक्तता रखता है। वह कम्मोफी कैद है; 
जिसका उल्लेख ईसू निम्नलिखित शिक्ञा्मे है । 
“झौर तुम सत्यसे अभिश होगे शोर सत्य तुमको मुक्त 
करेगा 7? ( यहुनल्ना अ० ८ आ० ३५ ) । 
घद्द काल्पनिक विवाद, जिसका उल्लेख इसके पश्चावकी 
आयतोंमें अद्धित है, उस कैद स्वरुपके समक्तकानेकेलिए, जिसका 
हवाला दिया गया हैं 'आकिलान रा इशारा घर ( समस्त 
दारफो इशारा द्वी चहुत होता है ) के तौर पर गडा गया था| 
निम्नमें इसके संवधकी आवश्यक आयतें दी ज्ञाती हैं:-- 
“३३-उन्होंने उसे ज्वाव दिया, हम हृग्राहोमकी नसलसे हैं 
ओर कभी,किसीकी गुलामीमें नद्दी रहे । तू क्योंकर 
कहता है कि तुम मुक्त किए जाओगे । 
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४३४-इंसने उन्हें जवाब दिया-में तुमसे सच सच कहता हूं कि 
.. ज्ञों कोई पाप करता है बह पापका गुलाम है। 
“३५-ओर गुलाम सदा घरमें नहीं रहता परन्तु बेटा सदा 
रहता दे । 
“३६ -अस्तु, यदि वेटा तुम्द घुक्त करेया तो ठुम वास्तवमें 
मुक्त द्ोगे ।” 

यदि दम इन झायतोंका ठीक निर्शय करना चाहते हैं तो 
हमको चाहिप्य कि पहित्ल उन कार्य्योकों दुर्याफ्त करें जो उनमें 
पृथक पृथक निश्चित किए सए हैं । सावधानतापूर्ठक ध्यान देनेसे 
शात द्ोगा कि ३४ वीं क्षायतर्मे इस प्श्षका कि-आया ग्ुलामीखे 
भाव ज्ञातीय अथंबा देशिक दासता है, जो ३२ वॉींमें उठाया 
गया है, कबाव दिया गया हैं । ऊवाध साफ हैं । पापको गुलामीसे 
अथ हे, न कि ज्ञातीय ग़ुज्नामीसे | ३५ वीं आयतमें दाखता ओर 
पुत्रक्नी अचस्थामें भेद प्रकट किया गया है। जिनमेंले पहिलीकों 
खतम दोनेवाली ओर दूसरीको नित्य माना है । अन्त ३६ वें 
- में यद्द ते क्रिया गया दे कि केद्स यथार्थ मुक्ति (शब्द यथार्थ यहां 
उपयुक्त है ) केवल पुत्र द्वी दे सक्ता है जो सदैव रदेगा। अद 
शब्द पुत्रक्रा अर्थ ईसूकी भाषामें उस आत्मासे है जिसने परमा- 
त्माके पद ओर प्रतायकों प्रात कर लिण दो । सेंट पाल लिखते 
हैं “इसलिए कि जितने, खुदाके कमाल दइश्िक्रोण करके चलते 
हैं, बच दी खुदाके पुत्र हें....«.«««मात्मा; खत; इमारी शात्माके 
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-असहमत-» 


साथ मिल्लकर सात्ती देता है “कि हम खुदाके पुत्र हैं. ओर यदि 
पुत्र हैं तो उत्तराधिकारी भी हैं अर्थात्‌ खुदाके वारिस ओर 
ससीहके हम मीरास, इस शतेपर कि हम उसके साथ दुषख 
डठाएँ, जिससे कि उसके साथ प्रताप भी पार्फ |” ( इन्जील, 
, किताव रोमियों ध्र० ८ श्रा० १४-१६-१७ ) अस्तु, यदि हम 
घपने ,निर्णयोंको ऋमवार अछ्लित करें तो निम्नलिखित विषय 
प्राप्त दोते हैं । 
(१ ) शब्द शुत्मामीका अथ ,धर्ममें पापकी कैद पश्रथवा 
वन्धन हैं । 
(२ ) यह कैद नित्य नहीं हैं परन्तु पुत्रावस्या नित्य है। ओर 
(४ ) घ्ात्मा यथार्थ मुक्तिको उसी समय ' पाती है ज़व कि 
बह पुनावस्थाकी दशा प्राप्त कर लेती है। 
यद्द विषय द्ेनधर्मकी शिक्षासे नितान्त सहमत है। ओर 
बास्तवमें धर्मक्े सायन्स हीके तीन नियम हैं | इनसे आ्राचागमनके 
सिद्धान्तको पूर्णता पूरे तोरसे प्रकट नहीं होती । ओर यह सम- 
झऋदार मनुष्यके लिए संकेतमात्र हैं। यदि पढ़नेवाला श्मव अप- 
लेख यहाप्रश्ष पूछे कि-पाप क्‍या चस्तु हे ? तो चंद शीघ्र इस 
शतको,देख क्षेगा कि इस नामका कोई 'जीवित व्यक्ति अथवा 
पवार्थ नहीं हो सक्ता है। यह तो एक मान शब्द है । ओर यदि 
हम धाजसे कयामतके दिन तक इसकी खोज करते रहें तो यह 
: विश्वसनीय है कि वह सदेध पक मात्र शब्द ही पाया जायगा। 


बणट 


संगम 


अथर्थता यह है कि पापका अर्थ दुष्कृत्योंका करना है कारण कि 
याप कोई वास्तविक व्यक्ति अथवा पदार्थ प्रकृतिमें नं है | 
इसलिए पापकी गुलामी प्रकटरूपमें रूत्यों प्र्थाद कम्मोंका वंधन 
है जिससे छुटकारा पानेसे पुनावस्थाकी हालत प्राप्त होती है । 

अब यदि पाठक इस विपय पर ओर ध्यान देगा और प्रश्न 

'डठायेगा कि आत्मा अपने कस्मोंसे केसे चंघती है ? तो वद शी 
उन निर्णयों पर पहुँच जायया जो हम आश्रव और दंधके निमित्त 
में पहिले निकाल चुके हैं । कारण कि यह असस्भव दे कि 
किसी यथार्थ सचा रखनेचाले जीवित आत्मा या पदार्थकों 

- केवल ख्याली विचारों अथवा कल्पनाओं था शब्दोंसे दांधा जा 
सके | इसके लिए फिसी वांघनेवाली शक्तिकी आवश्यका है। 
आर वांधनेवाली शक्तिका किसे द्वष्य वा पदार्थके पअस्तित्वसे 
विलग विचार्में आना प्संमव है। यहां पर जैनधर्मकी ठीक 
ठीक वैज्ञानिक शिक्ता उत्हएटीत्या उपयोगी प्रमाणित होती है 
'कारण किजव कि कुछ धर्म, शब्द मात्र जले प्रान्त, माया यादिसे 
आत्माकों वांधना चाहने हैं, कुछ थोथेरुपमें इच्छाका उल्लेख 
करते हैं ओर कुछ इस प्रकारके साधारण शब्दोंको व्यव्टत 
करते हैं जैसे कर्म-इत्य-पाप आर प्रारव्ध । विशन ( सायन्स ) 
की तरहके ठोक ठीक झानकी पआवश्यका पर हम पह्िल जोर 
दे चुके हैं। ओर यद्द जादिर हे कि धम्मोके ऋाड़े ओर न्रम 
केचल थोथी समस्यायों द्वी पर ध्वलम्दित हैं 


न्र्ड९ 


असहमत- 


. यह बुद्धिगग्य नहीं है कि अब कोई मनुष्य ऐसा मिल्ते जो 
वहुज्ञाकी इन्जीलके भाठवें अध्यायकी छत्तीसर्वीं आयतमें आए 
हुए शब्द पुत्रका अर्थ इसू नासरी लगाए । परन्तु यदि कोई 
घुा ख्याल करे तो यह याद्‌ रखना चाहिए कि एक भात्मा 
दूसरी आत्माको भात्मोन्नतिके कार्यमें इससे अधिक सद्दायता 
नहीं दे सकती है कि उसको आवागमनकी कैद्से छुटकारा 
'पानेका मार्ग बदलादे | ओर यह भी नहीं है कि हमारे निज्ञीः 
विश्वासोंका कुछ प्रभाव इस कार्य पर पड़ता दो, कारण कि 
प्राकृतिक नियम मनुष्यों अथवा उनसे नीच घ ऊंच अचस्थाके 
प्राणियोंकी इच्छाओं पर निर्धारित नहीं हैं सुतर्यां अपनी श्वतंत्र 
क्विया रखते हें ।इसलिए जब कतिपय भनुष्य ऐसा कहते हैं कि 
उन्तको यह व्रिचार विशेष सतोषदायक्र प्रतीत होता है कि 
उनको कोई व्यक्ति अपनी ऋृपासे मुक्ति दे देगा तो वह फूदी 
बत्तासे आश्यस्त हो जाते हैं ओर अपनेको एक ऐसे प्रत्यत्तमें 
बेजान ज्वालामुखी पवेतकों शिखा पर झुला देते हैं जिसकी 
घाद्य शांति शीघ्र द्वी अचानक नएताके उद्देगसे परिवर्तित हुआ 
साहती है। उन नियमोंसे, जो आत्माके संवंध्र्मं पहिले वर्णित 
किए जा छुके हैं यह साफ प्रकट होता है. कि उसकी केद्कों कोई 
मल्ुष्य उसके वाहिरसे फिसी द्वालतमें नहीं तोड़ सक्ता है। 
इसका फारण यह है कि एक आत्मा दूसरी आत्माकी इच्छाओं 
पर अधिकार नही रखती है जो इस कारणवश कि वह आत्मा 
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आर पुदूगलके मेलके कारण हैं जब तक कि वह स्थित हैं अपना 
प्रभाव अवश्य दिखाती रहती हैं । 
मु्दंकि जी उठनेके सवधमें ईसाकी शिक्षा, जो ईसाईयोके 
शआवागमनके विरोधकी अन्तिम गढ़ी है, स्वयं आवाशमनकों 
“प्रमाणित कर देती है यदि उस पर दाशीनिक दश्सि ध्यान दिया 
जाय | यह शिक्ता, कतिपय सद्दाफियोंके इस प्रश्नके उत्तरसें 
.कि-कयामतर्मे एक अमुझ स्त्री किसको पत्नी दागी ? जिसने इस 
'जगतर्म सात भाध्योंस, उनके एकके पश्चात दूसरेके मर जाने. 
पर विवाह किया था, दी गई थी | ओर उसका विषय शब्द व 
शब्द निम्नमकार है ( देखो लुकाकी इन्जील आ० २० आा० 
४-४६ ):-- | 
“इस जगतके पुत्रॉर्में विवाह शादी द्वाती द॑ परन्ठु जो लोग 
इस योग्य माने जांयगे कि उस जगतको प्राप्त करें और 
मुर्दो्मेंस जीविन दे! उठे, चह विधाह नहों करते ओर थ उन 
की शादी कराई जाती है । ओर न वह फिर मर सक्ते हैं 
कारण कि वह देवोंके सदश हैं ओर ईश्वरके पुत्र हैं इस 
कारणल कि वे कयामतके पुत्र हैं ।” 
थहाँ यह प्रत्मत्तरीत्या चताया गया 
(१) कि कयामत प्रत्येक महुप्यके लिए नहीं है खुतरां 
केंचल उन्द्रीके लिए है जो उस जगतके पानेके शोर 
मुर्दे्सि जी उठनेके योग्य माने जाते हैं । 


३२६१ 


सअप्तहमत- 


- (२) कि उस जगत विवादकी रीति रिवराज्ञ नदों है। 
ओर 
(३ ) ज्ञो लोग मुदलि जी उठते हैं वह अनादि जीवन पाते 
है ओर कयामतके पुत्र द्वेलेके कारण ईध्वरके पुत्र 
कदलातें हे । 

' घरन्तु झमर्मेसे पहिली वाद हो कयामतके सिद्धांतके संवेधर्ने 
प्रचलित शिक्षाकी घातक है जिसके प्नुलार प्रत्येक मलुष्य 
योग्यताका ध्याव न रखते हुए जीवित किया जायगा । ईस्‌ 
प्रकटरीत्या कहता है कि वह अवस्या केचल उन्द्रकि लिए 
है जो उसके योग्य समझे जायगे। दसरी वात सर्च साथा- 
श्णके अक्लीदिके ओर भी विरुद्ध है जिसके पअझुसार स्त्री पुरुष 
पौदगलिक शर्रीरोंके साथ जी उठेंगे ओर वंश एकत्रित किए 
जाँयये। अब यदि झुदोसे जीवित हुए मदुष्यॉमिं सत्नो पुदपषका भेद 
होगा तो उनके अवस्था उत्त विधवाहझ्ोंकी सी होगी जिनको 
पुनविवाह करनेकी आशा नहीं दी गई है, ओर जिनके साथ 
ईसाई लोग इस कारणसे कि बलात्कार उन पर जीवनसरका 
चैंधव्य डाल देना अदया भौर अन्यायका काम है, झत्यन्त झलु-- 
कम्पा प्रकद करते हैं । 

इम पूंछुते हैं कि कृुयामतके वादके ज्गठके उन मलुष्योंकी 
क्या अवस्था होगी १ ज्ञो पुरुप ओर स्त्री तो होंगे परन्तु जो 
' विवाहके छुखसे चैंचित रक्खे जाँयगे? क्या इन्द्रीका अवयवः 
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जव कि वद झपना काम न कर पावे, असह् दुःखका काय्ण न 
होगा ? ओर ऐसी प्रत्येक आत्मासे, जिसने कभी किसी प्रकारके' 
नियम ओर क्रियाका पालन नहीं किया है आर जो तपस्याफे 
तना द्वार और संकुचित मार्गमेंसे नहों, छुतरां किसी मोत्त- 
प्रदायककी कृपा व अनुश्नहसे ईः्वरके राज्यमें भ्रविष्ट हुई हैं, यह 
आशा करना कि वह एक जैन खथवा हिंदू विधवाके सदश स्वेद 
परदेजगार वनी रहेंगी, व्यर्थ है। हां |! ऐसी ही कठिनाइयां हैं 
जिनमें अवैज्ञानिक विचार पड़ा करते हैं हुव वह घटनाओंके 
विपरीत मत देने पर उतारू होते हैं 

तीसरी वात अथोत्‌ नि जीवनकी जीदित हुए मनुष्योंका 
पात्तेना भी इतना ही आश्चर्यकारक दे । सांस/रिक आत्मा द्रव्य 
( नूर ) ओर पुदुूगलका समुदाय है ओर समुदायका यह लत्तण 
नदीं है कि वह ध्यविनाशीक हो । ओर न ऋमर जीवन कोई 
ऐसा पदार्थ है कि जो दो दो आनेकी पुड़ियायोंमे अत्तारोंके यहां 
मिल सके । यथधाथेता यह है कि ऋषामतका सिद्धान्त वास्तघमे 
आधागमनका सिद्धान्त है यय्याप बह ग्रुमसमस्यावाली भापामें 
छुपाया गया दे ! यहदी लोग इससे अपरिचित न थे ओर 
फराखी लोग प्रकवरीता इसको मानते थे | इनके पहिल्े यह 
मिश्रवासियोंकी शात था, जिन्होंने प्रदुमानतः पारसियोंसे किसी 
प्रकार प्रात क्रिया धा। परन्तु कुयामतके द्विसके ईश्वरका 
यथाय प्रारंभ छ्िदुओंका देखता यमराज है, जो जीवोंके मस्ने 
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पर छसके एग्य और पापका परिमाणा लगाता है । ओर उनको 
उनके योग्य स्थानों पर भेज्ञ ठेता हैं। 
यह यमराज फरम्मे ( प्राकृतिक नियम ) का चित्र (रूपक ) 
है जो इस फारणवश कि चह विभिन्न द्वव्यों झोर उनके प्राकृतिक 
शुणों ओर शक्तियोंसे उत्पन्न दोनेवाला परिणाम है, किसी द्रशामें 
भूल नहीं कर सक्ता है। परेंच सुदोके एक नियत दिवस जगतके 
अन्त पर जी उठनेकी कल्पना इस सिद्धांठलसे किसी धर्ममें भी 
सस्वेध नहीं रखती थी । यय्यपि कतिप्य शा््रोंका उपदेश घाह्य 
शाब्दिक अर्थमें इस प्रकारके अथैक्नो खींचतान कर स्वीकार कर 
सकता है । यथार्थ भाव यह था कि प्रत्येक व्यक्तिके मरने पर 
उसकी झआझाकृवत (भविष्य) का निर्णय कर्म्मके नियमसे, जो सृत्युके 
देखतादेः रुपमें चाँधा गया है, स्वतः हो ज्ञाता है । और वह एक 
नवीन योनिमें द्वितीय वार अन्म धारण करनेकेलिए प्राकृतिक 
आपकर्षणसे पहुँच जाता है। यह क्रम जन्म मरणका निर्वाण , 
भ्ाप्ति तक, जिसका ध्थथ स॒त्यु पर विजय पाना धर्थात्‌ मुदोसे जी 
उठना है, चाल्यू रहता है। मुर्दोसे अ्भिग्राथ उन समस्त धात्माओं 
से है जो आत्मावस्थामें जीवित नहीं हैं जैसा कि इन्जीलकी 
निम्नलिखित आयतमें आया है ( देखो मत्तीकी इन्जील झअ० ८ 
आ० २२ ):--- हु * 
“मुरदोकोी झपने छुर्दे दफम करने दी ।” ु 
इम्जीलकी किताव, मुकाशफा ( प्रकाशित वाक्य ) का भी 
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सगप 


देखा ही भाव है / देखो श्य० १ 'आ० १८) कि जहां एक पूर्णात्मा 
(जीवन मुक्त ) के'मुखसे कहलवाया ह कि:-- 
४ में बहं हैँ जो आीदित रहता दे और भर गया था ओर 


देख में अनन्त सम्भ्य तक जोचित रहँगा । आमीन ! ओर 
मौत शोर दोजखकी कुल्धियां मेरे पास हैं। 


अंस्तु, मुदोंसि जी उठने आ्रयथदा कुयामतका अर्थ सृत्यु पर 
विजय प्राप्त करना है। ध्र्थात्‌ इस कृमताईके दूर कर देनेसे है जो 
ध्राक्मपदनके फारण5ण उत्पन्न होती है। शरद कमताई राग और 
द्वेषके कारणसे है ( ज्ञिनकों कविक्ल्यनामें पाप और पुणयकता 
फल बांधा गया है * ओर चआिदरी टीक करके झत्युको परास्त 
करनेसे दूर हो जाती है. जब कि वद महुष्व जो “उस जगतके 
पाने ओर मुदोंसे जी डटनेके योग्य, ख्याल किए क्ञाते हैं” फिर 


कभी नहीं मर सक्ते € देखो लुकाकी इन्जील ध्य० २० श्या० ३६ ) 
इस प्रकार झत्युका साम्राज्य उद्ध पर्देशर्मं सीमित है जहां राग 
ओर हवेप धर्थात्‌ व्यक्तियत प्रेम ओर नफरत पाए जाते हैं। जैसा 
कि हम वैश्ानिक संवंधवत्ते व्यव्यानम देख छुके हैं। राग ओर 
द्वेष कम्मकि बंधन और आवागमनके वास्तविक कारण दें । उनसे 
आत्मा ओर पुदूयलका मेल होता है जिससे श्ात्माकी शक्ति 
'निस्तेज पड़ती है। यह चह ही बात हे जो ईसाई समस्या परि- 
चायक चिह्ठानोंने स्वतः वतलाई है झैला कि दम पहदित्ते कद 
चुके हैं यद्यपि इनको इस सम्पूर्ण दिपयसे ब्रिचवरणके साथ 
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असहमत- 


परिचय न था। यहदियोंके मर्स्ज्ञानमें भी जो उनके धर्मका 
सत्बा पहल्दू है जला कि इस समय पूर्ण प्रकट हो गया -होगा 
( कारण कि शाब्दिक अर्थ तो केबल वीज्रहित पोंस्तके भांति 
, है ) आ्रावांगमनका सिद्धांत स्वीकार किया गया है ( देखों ई० 
छे० भा० ७ पत्र ६२६ )। प्रो० मेचनीओफ 'साहवका वक्तव्य है 
( देखो दि नेचर ऑफ मेन, पत्र १४३-१७७ '४--- न 
“कब्बालह ( गुप्त समस्या ) के फिलसफाके जमानेमें यहूदी 
आरवागमनके सिद्धांतको स्वीकार करते थे और इस बातको 
मानते थे कि आदमकोी शात्माने दाऊदमें जन्म छिया था 
ओर भविष्यमें मसीह होगी ।” 
सच तो यों हे हि आ्रावाभमनका सिद्धांत यहदियोंके मतकें 
प्राचौन धरारम्मिक शिक्ञामें ग्सित है। परन्तु अपने विषयकी झोर 
ध्यान देते हुए खत्यु तो आत्मा ओर पुदुगलके मेलका फल है इस 
कारणसे कि वह दोनों ही स्वतंजताकी अचख्या (निज स्वरूप ) 
में अमर हैं। कारण कि बह दोनो याने विशुद्ध आत्मद्रव्य ओर 
पूर्ण पुदूगलके परमाणु असंयोजित हैं ओर इसलिए नष्ट होनेके 
अयोग्य हैं। अस्तु;, जो कोई अमर जीवनका मुमुजषु है उसको 
चाहिये कि वह उसको धझपने ही स्वसापमें ्रपनी आत्मासे उस . 
- चाह्य पुदुगल्के एक २ परमाणुको जो उससे लिपटा हुआ है. 
पृथक करके ढूंढे । यह एक दी तरहसे सम्भव है अर्थात्‌ केवल 
तपस्याह्वारा । जब कोई मुमुक्त सर्व प्रकारके राग ओर द्वेपसे , 
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है संँगम्र 


राहित हो जाता है तव कहा ज्ञाता है कि उसने मृत्यु पर विजय 
प्रा८घ करली यक्तपे बह इस संसारमें' मनुष्योंके मध्य जीवित 
रहता है जब तक दि उसका शर्सीर ( वा विशेष झुगमताके साथ 
उसके शरीर) पूर्णतया उससे विलग नहीं हे! जाते । उस कालमें 
चद् जीवन्मुक्त कहलाता. दै। अतन्तः जब वह सर्च धकार पोद्ग- 
लिक सम्वन्धोंसे छुटकारा पाता है तो बह दत्तण लोकके शिखिर 
पर विश्ुद्ध नूर ( द्वव्य )के कूपमें,पहुंच जाता है ओर दि मोर हाई 
(॥6 770% पा8॥> परमोत्कछ परमात्मा ) कहलाता है | 
क्यों उस जगतमें विचाह नहीं होता है ओर न कराया जाता है, 
इसका कारण यद है कि उस जगत लिह् भेद द्वीः नहीं है। 
लिंग भेदका सम्बंध शरीरसे है न कि आत्मासे। इस कारण 
घद्य एक ही झात्मा आवाममनके चक्करमें कभी पुरुष ओर 
कमी स्त्रीका रूप धारण करती है। परन्तु जब वह इस संसार 
सागरके दूसरे किनारे पर पहुंच जाती है तो उसके विपय्‌ प्रसंग 
के ख्यालात ओर बद पोट्गलिक शरीर जो लिंग भेदकी इंद्वियों 
के लिए झावश्यक हैं, दोनों हो तर ओर छानकी अभ्िसे जल 
जाते हैं । यही कारण है फ्िि निर्वाणमें जीव न विवाद करते हैं 
और न उनका विवाद कराया जाता है। घस्तु, ईश्वरफे पुत्र 
( 8075 ० 6०० ) बह विश्वुद्ध ओर पूर्ण महात्मा हैं जिन्होंने 
अपने उद्च आदर्शको प्राप्त कर लिया है शोर जो परमात्मा हो 
गए हैँ। उन्होंने अपने कम्मोक्ी कैद भोर उनसे उत्पन्न दोनेचात्ते 
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असहमत- 


बारस्वारके जन्म मस्णके फंदोंकों तोड़ डाला है। और श्ब- 
लोकके शिखिर पर मिथ्यात्व शोर उसके दिली, मित्र झत्युके 
विजयीके तोर पर जीवित हैं । चद ईश्वरके पुत्र कहलाते हैं इस 
फारणले कि उन्होंने परमात्माकी पूर्णताक्रो प्राप्त किया है जो 
जीवनका श्रन्तिम ध्येय है ( अभिष्राय है) मानों परमात्मोपन 
अथवा खुदादंदीको उत्तराधिकारयों पाया है | विशुद्ध पूर्ण आनंद 
'पर्थात्‌ कभी न कम द्दोनेवाला सदैवका परमानंद, झत्युकों परा- 
सत करनेकी शक्ति अर्थात्‌ अपर जीवन, सर्द शक्तिमचा अनंत 
शान, अनंत दशेन जिनको जैनधर्मके शास्त्रोंमि अनंत चत॒ुष्टय 
कहते हैं उनकी विशुद्ध भत्माओंके गुण हैं। वह मजुष्य जातिके 
यथार्थ शिक्षक हैं ओर ज्ञान शर्थात्‌ धर्मके यथार्थ श्रोत हैं । उनके 
झुण्य गुण जो ईसूने वताए हैं ( देखो व्दूकाकी इन्जील ज० २०- 
शआ्या० ३४ से ३६ ) निन्न प्रकार हैँ;--- । 

(१) आत्मिक्न योग्यता, जिसखे चद् उस जगत अथोत्‌ 

निर्वाणको पाते हैँ । 
(२ ) लिंगभेद्स रहित होना भ्र्थात्‌ सर्व प्रकारके शरीरों 
से छुटकारा । ह 

(३ ) झत्युसे मुक्ति, ओर 

(४ ) परमात्मापनकी प्राप्ति 

यह असम्भव है कि छूकाकी इन्जील ( ध्य० २० ध्या० ३६ ) 
में म्सीहके कह्दे हुए शब्दों “फिर कमी नहीं” पर भत्युक्तिके साथ. 
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संहम 

ज्ञेर दिया जा सके । यदि शआात्माएँ केवल एक दी पवार 
उत्पन्न होती और मरती हों तो यह शब्द नितांत व्यर्थ ठहरेंगे। 
यह व्याख्या कि यह वर्णद केचल उस ही परम ध्रात्माओंकी 
निस्वत कि जो उस जगदको पाते हैं और मुदखि ज्ञी उठते हैं, 
किया गया था, इस वातको प्रकट करनेके लिए उपयुक्त है कि 
बह समस्त आत्माओंसे अनिमश्नरीद्या सस्वेधित नहीं है। अस्ठु, 
जब कि वह समस्त प्राणी जिन्टोंने अपनी श्रात्माओंको पवित्र 
नहीं कर लिया है, आवागमनर्म' वारस्वार जनमते ओर मरते 
रदसे हैं, बह आत्मा क्िन्दोंने आत्मिक पूर्णाताक्ो पूरे तौरसे प्रात 
कर. लिया है भविष्य फिर कमी नहीं मर सकते ई ( देखा की 
आफ नाक्षेज ) | 

क्षय हम निश्ल आयतका भाव सरलता मे समझ सकते हैं।--« 

धन्य वे हैं जो नम्न . दलीम ) हैं क्योंक्ति चह पृथ्चीफो 

त्केमें पावेंगे ।। देखी मनन्‍्तीकी इन्जील आ० ५ आ० ४ ) 

इसका साफ तोरसें थद मतलब दे कि वह लोग अपने भावी 
झम्मोंमिं राजा ओर मदुष्योंकि सरदार वनेगें। कृयामतके सिद्धांत 
की प्रचलित दिवेद्रना ले इच आयदका मतछव पूर्णतया खब्त 
हो ज्ञाता है क्योंकि यदि दुयामतके पहिले जगतका ध्रन्तोंदों 
द्ावेगा तो नम्न शिस् चीजको सर्केम पार्वेगें। इसो तौर पर यदद 

कहा गया हे देखो मस्तीक्ती इन्तील आ० १९ आ० २२ )+-- 

“ओर जिस फिसीने घरों वा भाइयों घा वदिनों मधवा दाप 
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असहमभत- 


मा घ स्त्री अथवा घच्चों.वा खेतोंको मेरे नामकी खातिर 
, छोड़ दिया है उसको सोगुना मित्तेगा ओर वह सदेयके 

ज्ीवनका चारिख दोगा ।” 

यह पूर्णतया वही बात है जो जैनमतमें कद्दी है, जैसे कि रल- 
करण्डर्रावकायारके निम्नके वक्तव्यस, जो ग्रहस्थ धर्म पर एक 
अतिमाननीय शास्त्र है, प्रकट होगाः 

“जिनके हृदय सच्चे भ्रद्धान (सम्यक दर्शन) से पत्रिच्र हो गए 

हैं चह तेज, प्रवाप, विद्या, कोति, लक्ष्मी, विजय ओर भद्दत्ता 

के स्वामी होते हैं । चद्द उच्चवंशोंमें उत्पन्न हांते हैं ओर धर्म, 

अथ, काम व मोक्षकें साधक और मनुष्योमिं उत्कृष्ट होते हैं। 

“जिसने घमेका अस्त पिया है वह जीच सर्व प्रकारकेंदुखों 

से मुक्त होता हुआ अपार अदुश्युत ओर सर्वोत्तम मोक्तके 

परमानन्दके समुद्रले अपनी तृप्ति करता है । 

“ज्ञो जोब वैराग्य ओर धर्मके कठिन मार्ग पर चलते हैं वह 

संदेवके लिए मुक्तिके पंरमानन्द (अलोकिक खुख) को भोगते 

हैं। ओर उनमें अनंत शान, दर्शन, शक्ति, शांति,' आनंद, 

तृप्ति और पूर्णता पाई जाती है। और यदि कोई ऐसी 

आफत शञआ जावे जो तीनों छोकोंको नष्ट करनेकों प्रवल है 

तो भी सेकड़ों कालोंके - व्यतीत होने पर भी मुक्त'जीवंकी 

अचस्थामें रंचमात्र भी कमी नहीं है| सक्ती है ।” 

अब हमे ईसू ओर :यहुज्ञा वपतिस्सा देनेवालेके ध्मापसी 
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'सम्बंधको समस्नेका प्रयत्ञ करेंगे, जिनमेंसे अन्तिम उललिखितका 
व्यक्तित्व इन्जील मुकुदमसे अति गूह़ है । प्रथम तो चद मसीद्रका 
उसकी माताके सम्बंधसे भाई है ओर मसीहकी माकी आवाजुको 
“जब कि मसीह उसके पेटम था -स्वतः अपनी गंभवती माताके 
'पेटके भीतरसे ही खुन कर हर्यके मारे उछुल पड़ता है. ( देखो 
'लुकाकी इन्जील अ० १ आझा० ७४१ ) 
यह लिखा है कि यहुत्ा यरदन नदीके किनारे ईसाकोी मिला 
ओर जब ईसाने उससे वपतिस्मा लेना चाहा तो उसने स्द॒तासे 
उत्तर दिया ( देखो मचीकी इन्जील झ० ३ आ० १४ ):-- 
“में आप तुझसे वपतिस्मा क्षेनेका यात्रक हूँ ओर मू मेरे 
पास आता है (अथांत्‌ मुझसे वपतिस्मा लेना चाहता दे ) [” 
धदद उसी समय ईसको वपतिस्मा देनेको राजी होता है कि 
'जब ईसू उसे विश्वास दिलाता है कि मसीहकेलिए पद्विले उससे 
वपतिस्मा पाना ध्रावध्यक है ( देखो मत्तीकी इन्जील ध०३ 
आ० १६४ )। 
#इंसने जवाबर्स उससे कहा कि त्‌ृ अव ऐसा ही होने दे 
कारण कि हमें इस्ती प्रकार सर्वे धर्म्माचरण पूर्ण करना 
उपयुक्त है । 
इसके पश्चात्‌ यहुन्नाने देखा कि ध्याकाश खुल गया और 


ई5घरीय आत्मा फाख्ताके झपमें ईसुके ऊपर उत्तरी । ओर उसके 
विपयमें यहुश्नाने स्वयं ऐसा कहा है ( यहुज्ञाकी इन्जोज़ भ० ६ 
० रेछ )) ., 


मकर 


असहमत- 


“तब मेंने देंखा ओर साक्षी देता हूं कि यह ईश्वरका 

पुत्र है ।” 
द्वितीय दिवस यहुत्नाने अपने दो शिप्योंकों ईसूको जाते हुए 
दिखाया और कहा ( देखो यहुजाक्की इन्जील आ० १ श्रा० २६ :- 

“देखो यह परमेश्वरका मेमना है 

घझपने जानेका समतत्मव यह नझाने इस प्रकार वतलाया ( देखो 
यहुन्नाकी इंजील अ० रे आ० २८ से ३० तक ) ! 

“हैं मसीह नहीं हूं. परन्तु में उसके जागे भेजा गया हूं। 
जिसके पास दुलहिन है, बह। दूढदा £ परन्तु दुल्द्धाका मित्र जे 
खड़ा हो ओर उसदो वात छुनता दं।, दुब्हाको आवाज्से भति 
प्रसने छुआ है। अतः, मेरी यह खुशी पूरा हो गई । जरूर हद 
कि बढ बढ़े ओर में घटूँ । ओर जैे। ऊअपरसे आता है सबसे ऊपर 
है । ओर जे पृथ्चीका है चह एथ्जी "से है ओर पृथ्वी हीकी 
बातें कहता है। जे आकाशसे आता है चहद सबसे ऊपर है।” 

ओर यह सी कहा ( देखा दछुकाको इन्जीज भ० ३ औ० 

» ६ )+- ' 
“तो पानीसे तुम्दें दपतिस्मा देता छू परंतु मेरे उपरांत 
पक आनेवाला है जे मुरमसे अधिक णक्तिमान है,जिसके जूतेका 
तशमा खोलनेके योग्य में नहीं हूं ।. चह तुमको पवित्र आत्मा 
ओर अश्विसे चपतिस्मा देगा ।? 

यहुज्ञाने यह सब छुछ तो कद्दा फिर सी कुछ मदिनोंके पश्चाद 
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' जब द्ेरोडने उसको कारावासमें डाल दिया तो उसने अपने” 
शिष्योंको भेजा कि चद जाकर ईसूसे पूंछे कि “आया वह घह दी' 
है जे आनेचाला था” अथवा वे किसी अन्यकी प्रतीत्षा करें 
( देखो मत्तीको इन्जील-अ० ११५ आ०२--३ )। 

, में यहुन्नाकी इस अदूभुत कलावाजीके सम्बंधमें स्वतः कुछ 
नहीं लिखंगा छुतरां. केवल इंवेनसन साहव (-77ए४४8०॥ ) 
को ज्ञो बहुत दिनों तक ईसाई छ्लिसाके पादरी थे और जिन्होंने 
अन्तमें, अपनेको . उस छिसासे विपरीत मत होनेके कारण 
पृथक कर लिया था, स्वय॑ अपनी सम्मति आपके समत्त इस 
विषय पर प्रकट फरने दूंगा 

“अब यद असस्मव प्रतीत दोता है कि यहुप्ताकों, जो घाल्या- 
वस्थाहीसे ईसूसे ज्ञानकार था और जो डसके सम्बंधर्में 
चद सब हाल जानता होगा. जे! उसने अपने ओर उसके 
पुखेसि छुना होगा ओर जिसने अदुभुदरीत्या अपनी माताके 
पेटहीमैंसे अपने प्रेम ओर विनयका प्रकाश केवल उसकी 
( ईसूकी ) माताकी आवाजके छुनने पर दर्षक्षे मारे उछल 
पड़नेंसे किया था किसी समय इसके मसीह द्वोनेमें शंका 
हुईं दी ।? ( देखो (50079 ०, ध।0 7९४ए 60 : 
' एतंधथंधा पू० ६१ )। 
जिस पुस्तकका यहां पर उछेख किया गया है उसके लेखक 
म्रि० पफ० सी० कोनीवैर छृकाकी इन्जीलकी उछिखित सायतों 
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फी निरचत वर्तमान समयकी विद्वत्तापूणा छानवीनका परिणाम 
इन अधथमय शब्दोंमें देते हें ( देखो पूर्व ७० ६१ ):-- 
“यथार्थ सम्मति चस्तुतः यह है कि खुगमताका दावा करने 
के बावजूद लू.का एक श्रसावधान ओर अनाप सनाप 
लिखनेयाला जेखक था ।” 
ख़ुद इवेनसनकी सम्मतिमें छकाको इन्जीलके प्रथम दो धध्याय;- 
“द्वितीय शताब्दिके नूतन ईसाइयोमेसे कतिपय वेतकल्खुफ्‌ 
जालसाजोंकी निभय अफसानागरी हैं। जिन्होंने यह विचार 
करके कि उतके नूतन धघर्म्मके प्रतिपादककी इसमें प्रतिष्ठा 
बढ़ती दे इस वातकी कोशिश की कि डसकी उत्पत्ति तो कमसे 
» कम इतनी ही अदूसुत प्रमाणित हो, जितनी मूर्तिपूजकोंके 
सूरमाओं ओर देवताओंकी हवाती है। ओर जिन्होंने पश्चात्‌ 
फी ईखू परस्तीकी श्र्थात्‌ ईसको परमेश्वरके सदश माने 
जानेकी नींव रक्खी जो कुफरकी शिद्दतकी अपेत्ता घुतपर- 
स्तोंकी भद्दी रिवायातोंसे भी चढ़ कर है। ” 
( देखो पूचे पूृ० ६२ ) | 
अभाग्यवश यह बात न तो इवैनसनको ओर न किसो वहे- 
भान समयके खोजीको ओर न स्वयं पादरी लोगोंकी ही सूक्ती 
कि नए अहदनामेकी कितायें लेखके शब्दोंके भावमें नहीं लिखी 
गई थीं ओर घटनाओंके चर्शनक्के ढंग पर उनको नहीं पढना 
चादिए। यदि यह ,वात -उनको सूक्र जाती तो उनकी क्‍या 
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सम्मति द्वोती, में नहीं ज्ञानदा। परन्तु- अब में यहुश्ता, ओर ' 
मसीहका ध्भिप्राय श्रापके समत्त निर्णीत करूंगा, जिससे कि 
आप स्वये उसके सूल्यकोी परख सकें । । 
ईसू ओर यहुन्ना स्वय॑ झात्मा ही की दो विभिन्न दशाएँ हैं 
जो उस समय उत्पन्न होती हैं जब कि मनुष्यकी घुद्धिमें आत्मि- 
कताका भाव जागृत हो उठता है। ईसू विजयी जीचनका रूपक 
है ओर यहुज्षा सांसारिक भोगोंसे पछतानेवाले बुद्धिका । 
क्योंकि आक्रद्रव्य एक दी है जिसके यह दो विधि रूप हैं 
इसलिये यह दोनों आपसमें रिब्तेदार ठहरते हैं। इस फारण 
चणश ईसू और यहुन्ना आपसमें अपनी माताओंके संवंधसे भाई 
हूं। यहुत्नाके जीवनका उद्देश्य एक उजाडमे रुदन फैरनेवालेके 
अलापके सदश है ओर उसके रुदन फरनेका भाव मद्भुप्योंकों 
पश्चाताप करनेकी हिदायत करना ओर प्रभूके प्रागमनके लिए 
मार्गोको सीधा करना है ( देखो मरकसकी इम्जील अ० १ 
सा०३-४ ) | यह उस मनकी अधस्था होती है जो पदित्र हृदय 
से अपने भविष्य पर विचार करने लगता है। अव मसुष्य 
सांसारिक भोगोंसे खिन्‍न ओर विपय वासनाश्रोंसे दु/खित हो 
ज्षाता हे तब वह अपने भविष्य पर विचार करता है । ओर 
उस समय उसको यदद शात होता है कि न कोई मित्र व सम्ब- 
नथी, न सम्पत्ति, न पद, न शारीरिक बल, न कोई धन्य सांसा- 
रिक घस्तु उसको रूत्युके पन्‍्जेसे छुड्टा सक्ती हे और न नएताके 
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अघकारको, जो उसके भ्यागे आता है, दृटा सक्ती है। तब वह इस 
सेंसारको उज्ाड़के सदश पाता है ओर अकैलेपनके भयसे 
चिस्लाता है । फिर वह विनाशीक छुखों ओर भोगोंलि खेदित 
दोकर कि जिनमें झ्व तक उसका मन फंसा हुआ था, घौरे 
धीरे यह मालूम कर ल्लेता है कि सर्व खुशी और छुख और 
प्रमरत्वका भण्डार स्वयं उसका आत्मा ही है । यह चह अवस्था 
है कि जिसकी उपमा एक भमनुष्यके उज़ाड़में रुदन करनेसे दी 
शई हैं जो यह कट्दता है. दि “पश्चाताप करो क्योंकि आकाशका 
राज्य निकट है ।” श्यव जब कि दुद्धिकी क्रिया मात्र शारीरिक 
विशुद्धता पर पूरे हो जाती है ्लोर जब कि जीवन ( शा ) 
न कि चुद्धि यंधाथे उन्‍नतिका कारण है इसलिये यहुन्नाका बैप- 
तिस्मा पानी पर सीमित है । बुद्धि पुदूगलक्नो बनी हुई पोद्ग 
लिक है। परन्तु आत्मा नुर ( द्ृव्य ) है ओर प्रकाशवान हैं। 
इसलिए बुद्धिसे फद्दल्लाया गया है क्वि वह मसीहके जूतेका 
तशमा खोलनेक्ी योग्यता नहीं रखती है। तो भी जव कि बुद्धि 
हीके छारा इम अपनो झआत्माके यथार्थ स्वभावषकों जान सकते हैं 
इसलिए बुद्धि दवी श्यानेवाले मसीदकी, कि जिसके गर्समें ध्ानेसे 
बद स्वयं साठाके पेट ( बच्चेपनकी अर्थात्‌ ध्रारंसिक शअवस्था ) में 
इपेसे उद्धल पड़ती दे, अकेली सातक्ञी है। परन्तु उस सीमातक 
कि जहां तक मसीहके जीवनमें शान एक प्रत्यावशकीय शग हैं 
थह विदुन इुद्धिके बपतिस्मेके सफलमनोरथ नहीं हो सक्ता है! 
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अत;, ईसके प्रथेसे भरपूर शब्द 'अव ऐसा दी दोने दे क्योंकि 
दमकों इसी तरह सर्व धर्म्मांचरण पूर्ण करना चादिए।” ( देखो 
मच्तोकी इन्जीज् अभ्र० ३ झा० १५४ )। फिर बुद्धि सुखकी सोग- 
नेवाली नहीं है इसलिए वद दुल्दा नहीं है । परन्तु यह उसके 
लिए स्वासाविक कृत्य है कि वह दुल्हाकी भ्राचाज खुनकर 
हर्पित हो, कारण कि उसके ही भभावसे उज्ञाड स्वर्गर्म परिवर्तित 
हो जाता है। और अन्तिम वात यह है कि चूंकि निर्वाणका 
भाव सर्वडता है जो माठुपिक मनके कार्य्यालय श्रर्थात्‌ बुक्धि ८ 
स्घृति आादिके नष्ट दोनेके पश्चात प्राप्त होती है इसलिए यहुन्ना 
( बुद्धि ) कहता है कवि “आवश्यक है कि बह बढ़े परन्तु में 
यहुन्नाका अपने शिष्योंको इस वातको खोजमें भेजना कि 
आया ईस ( आत्मा ) मसीह शधर्थात्‌ मुक्तिदाता दे या नद्दी ! 
चावजूद इसके कि वह उसको गर्सचती मावाकी आवाज खुनकर 
हर्पषले उछल पड़ा था, तुद्धिकी विलत्तणताकों प्रकट करता दे जो 
संदेव सशक पवस्थामें पड़ो रहती है ओर अपने परिणामोसि 
कदाचित ही संतोपिद होती है । अतः यह प्रकट है फि यहुन्ना 
वपतिस्मा देनेवालेका ख्याल उस माहुपिक बुद्धिकी ओर संकेत 
करता है लिसको प्रात्माके परमात्मा होनेका पता लग गया हे । 
पविन्न आत्मा बह प्रात्मिक विशुद्धता हैं ज्ञो जीचको पचित्र 
या पूर्ण बनाती है। वह सन्तपनकी देनेवाली दे । श्र्थात्‌ स्पष्ट 


र्छ्स 


असहमत- 


शब्दोंमें पविच्नात्मा वैराग्यदीका द्वितीय नाम है जिसका पंथ 
सांसारिक सस्वन्धोंसे प्रवल विरकता है। झ्िका भाव तपस्या 
है। जैसे ब्रत उपवास प्रादि । वेराग्य और तप आत्माके पवित्र 
करनेके दो मा हैं । इ्सलिए मसीह पवित्रात्मा और श्रप्निंस 
वपतिस्मा देता है । पविषात्माकों शांतिप्रदायक भी कहते हैं 
क्योंकि यद्यपि तपस्या पारंभमें अति कठोर ओर असह्य प्रतीद 
होती है तो भी उच्चपद्के साधुओंको इतना आनन्द अन्भुभवर्मे 
आता है कि जिसका वर्शन जिहासे नहीं किया जा सक्ता हैं। 
तपल्‍यासे सर्वेश्ताकी प्राप्ति भी ईसूके निम्नलिखित चक्तच्यसे 
. श्रकट है ( देखो यहुन्नाकी इन्जील शध्य० १४ आ० २६ ओर अ० १६ 
झआ० ११-१३ );-- 
“परन्तु शांतिप्रदायक जो पवित्ात्मा ( ०9 0॥08$ ) 
है जिसे पिता मेरे नामसे भेजेगा चह ही तुम्हें सव चार्ते 
सिखायेगा ओर जो कुछ मेंने तुमसे कहा है वह सब ठुर्दे 
याद दिलायेगा । 
मुझे तुमसे ओर सी वहुतली चाते कहनी हैं परन्तु उनकी 
अभी तुम लहन नहीं कर सक्ते हो । अलवचा जव चह सल- 
ताकी आत्मा आाचेगी तव चह तुमको सब बार्ते वतादेगी ।? 
ध्यव इस विषयक्के सम्बन्धमें कि यह सर्वशता कहांसे उत्पन्न 
दोगी हमको पद्दिते ही मालूम हो छुका है कि शिक्ताका अयथे 
'शानका आक्ताके भीतरसे ही निकलना है । पअग्रेजी शब्द 
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दप्रकत्ंणा का भी यथार्थ भाव यही है जिसके शेब्दसाधंने 
“अर्थ 7+ १५००७- बादिर निकालनेके हैं । अत्तीकी इन्जीलमें 

भी ऐसा लिखा है ( देखों अ० ५ झया० १४-१४ );-- ह 

“तुम संसारके नूर दो जो नगर पर्वत -पर बसा हुआ है 

चद छुप नहीं सक्ता। ओर लोग दीपक जला कर वर्तनके 

नीचे नहीं वर्क दीवट पर रखते हैं तो उससे घरके सव 
लोगोंको रोशनी पहुंचती है ।” ह 

: भक्ति भर तपस्थाका संबंध चौथी इन्जीलके निम्नलिखित 

चक्तव्यसे ,इस प्रकार प्रकट होता है ( यहुन्नाकी इन्जील श्व० 

श्र ७)... 

': “परन्तु में तुमसे सच कहता हूं कि मेरा जाना तुम्हारे 
लिए लाभदायक है क्योंकि यदि में न जाऊं तो बह शांति- 
प्रदायक तुम्दारे पास न ध्राएगा । परन्तु यदि में जाऊंगा तो 

'में डसे तुम्हारे पास भेज दूंगा” 
इसका भाव प्रकटरीत्या यह है कि शिष्योंकी भक्ति, तपस्या 
के मार्गम, जो आनन्द प्राप्तिका द्वार है, चाघक थी । स्वयं आनन्द 
की दुल्दनसे उपमा दी गई है जो दूल्दाको आनन्दप्रदायक है। 
इसलिए यहुज्ना वपतिस्मा देनेवालेने कहा है।-- 
'पैजसके पास हुल्दन हे वह ही दूल्दा दे ।” 
यहुन्नाका वक्तत्य उसको निस्वत जो पौदगलिक दे ओर 
' पोद्गलिक वस्ठुओंका उल्लेख करंता हैं, श्रोर उसकी निस्वत जो 
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ऊपरसे आता है विशेष शिक्षाप्रद है । बुद्धि व्यक्तित्व विश 
झुर ( चेतना ) नहीं है। छुतरां श्रात्मा और पुट्गलका संयोग 
पहिरात्मा है जो पृथ्वीक्षी लखाकसे पना है ध्योर जिसमें जीवनका 
स्वांस फूँक दिया गया है। यदद स्थृूल व्यक्तित्व वाह्य झात्माहै 
जो पुण्य ओर पापका भेद करती है ओर जिसका कतेब्य 
यथार्थ आत्माको अपने परप्तात्मापनक्ता शान हो! जाने पर पूर्झ 
दो जाता है। यही अधे पोद्गलिक अर्ध नूरानी ( विशुद्ध ) 
व्यक्तित्व है जो यहुत्ना चपतिस्सा देनेवालेके रूपमें प्रकद होता 
है ओर जो घदता है ओर नए हो ज्ञाता है ज्ञव कि उसका रिश- 
तेका भाई अर्थात्‌ विजयी जीवन बढ़ता और -उन्नत होता है। 
दूसरे शब्दोंमे जब कि पुद्गलसे पृथकूु करनेवाली क्रिया 
( तपस्या ) जीवनकी पूर्णवा ओर परमात्मापनकों पहुंचाती है 
वह उन से शक्तियों ओर इन्द्रियोंका चाश कर डालती है जो 
विशुद्ध न्‌रके लिये व्यथ ओर हानिदायक हैं चाहे वह अपम्ुकत 
जावके लिए कितने ही आवश्यक क्यों न हों । अस्तु; यहुश्लाका 
निम्नलिखित उच्च अर्थोको लिए हुए वक्तव्य है किफ-- 

“श्रावश्यक है कवि चह बढ़ेगा ओर में घटूंगा ॥” 

जैसा कि पहिले कहा जा चुका है, मसीहका विचार, हिन्दू 
मतमें भी ऋृष्णक्के रूपमें पाया जाता है जो गोपियों और गडओंका 
नाथ है । यहां पर में उस रुपकके मूल सिद्धान्तोंका केवल 
विशेष संक्तेपके साथ वर्गन कर सत्ता हूं । इसवात पर ध्यान देते 
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हुए कि उसके चरिश्रसे पूरे पूरे पुराण भरे डुए हैं। और 
इस रूपकके दल करनेकी कोई मुख्य आावश्यक्ता भी इस समय 
प्रतीत नहीं दोती है कारण कि झव एक प्रामाणिक ध्याय्या सी 
सम्रस्त महाभारतकी शूढ् शिक्ञाकी लिसमें कृष्णका जीवन 
चरित्र भी सम्मिलित है विद्यमान है। यह धायर मद्दाशयकी 
किताव है जिसका उल्लेख पी० एच० यी७ के संत्तेपरूपमें हम 
पदिले कर चुके हैं। साधारणरीत्या जब कि शुभकम्मेकि फलके 
कारण कोई मनुष्य अपनी झत्माकी ओर श्राकषित छोता है तो 


'आत्माके परमात्मापनका विचार चुद्धिमें घटित दो जाता है ओर 


सम्यकदर्शनके प्राप्त दो जानेसे उसकी आत्मामें ज्ञीवनका प्रकाश 
उत्पन्न हो जाता है । पोलस रखूलने इसको निद्ध शब्दोंमें खूच 
दर्शाया है ( १-ऋषिन्थियों १५:७४ )-- 

“प्रथम पुरुष अर्थात्‌ आदम ज्ञीचित प्राणी ( जात्मा ) था 

पिछला कआादम जावित नूर हो गया 77 

नूर ( जोच दृव्य ) का इस प्रकार जावित होता द्वी कृप्णकी 
उत्पत्ति है जो यथार्थ मुक्तिप्दायक दे। क्योंकि ऊब वह पूर्रार- 
पं जागत दो उठता है तो स्वयं आत्मा द्वी एक पूरण परमात्मा 
हो जाता है इस कारणवश कृष्ण समस्त ईव्वरीय शुणोका समु- 
दाय है। वह गोपियों आर गउओं ( सज़न व रीति आदे ) का 
स्रामी है। वाल्यावस्था ही में वह फाली नागराजको परात्त 
करता है जिसका विवेचन इच्छाओं व इन्द्रिय लोलुपताके मार- 
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नेके रुपमें हम पद्दित्ते कर छुके दें । जब इन्द्र (अपचित्र आत्मा) 
गउओंको चुराना चाहता है तो कृष्ण गोवधन पवेत ( इच्छाओोंके 
मन ) को अपनी छोटी उंगली पर उठा क्षेता है श्योर इस प्रकार, 
उनकी रत्ता करता है। अंधेरी रातोंमें गोपियोंको उनके पति- 
योंकी सेज़ों परसे घुछाना, जमुना तटकी चांदनी, रात्रिके 
मस्ताना जत्य, चोरी छुप्पेके चुम्बन ओर श्लालिंगन जो नेतिक 
विचारसे पह्लेदर्जेके दु्यवहार हैं यदि वे किसी यथार्थ मनुष्य 
द्वारा किए गए हों, मसीह या कृष्णके लिए नितान्त उपयुक्त हैं| 
कारण कि कृष्ण गोपी ( भात्मा )के लिए परमात्मापनकी पूर्णता 
का आदश है जिसले उसको दिल खोल छर प्रेम करना चाहिये 
उसके लिए आवश्यक दे कि चह शाजिके अंधकारमें अर्थाद्‌ 
अपने मनसे दुनियादारीके विचार निकाल क्र पतिके स्नेह ओर 
सहजोलियोंके ज्ाब्छनों ( सांसारिक संवध ) का ख्याल हंदयसे 
निकाल शान्तिसे वहनेवाली जमना ( चित्त या मन )के तट एर 
जा निकले | जब वह अपने मुक्तिप्रदायकके समत्त अपने वल्र 
उतार कर ( सांसारिक परिग्रह वा घनसम्पत्तिको छोड़ कर) 
खड़ी हो जाती है, जब वह खस्तरियोंकी लजञ्ञाके पन्तिम विन्हको 
भूल जाती है ओर अपनी नपञ्नावख्या और सामाजिक नियमोंको 
ख्यालमें न लाकर सीधी खड़ी हुई दशामें अपने हाथ झपने 
शीशके ऊपर उठाकर जोड़ती है तब प्रभी ओर प्रेमके द्वेतवादका 
विचार हृद्यसे विकल जाता है और प्रेमके परिणामका अलुभव 
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दोता है। प्रेममें मत्त गोपियोंकी आकाब्छाएँ ओर भय, उनकी 
शहस्थीके कांय्योसि बेंखुधी, उनकी अपने प्रियके आलिज्लनकी 
डन्यच अमिलापा, ये सर्वे रूपक मात्र हैं जो इस वातको प्रकट 
करते हैं कि नूरानी फन्नीलत* ( विश्युद्ध भात्मोन्नति ) के भापत 
करनेकेलिए, जो मुक्तिप्रदायक ऋषदष्ट या कृष्णके रुपमें वांधा गया 
है, फैसी उत्कृष्ट भक्ति ओर उत्साहकी झ्रावश्यक्ता पड़ती है (देखो 
की आफ नात्लेज अ्र० सातवां ) कृष्णका जन्म उस वड़ेसे बड़े 
संग्राम ( महासारत ) के प्रारंभका, जो आत्माकों अपने जीवनमें 
लड़ना पढ़ता है, चिन्द्र दे । जागृत नूर ( आत्मा ) चुप नहीं रद्द 
सक्ता है। उसको वहुत काम करना है। ईसाइयोंके शास्त्रोंकी 
भाषामें उसको “पिता"के कर्तव्योंकों पूर्ण करना है। छूकाकी 
इन्जीलमें लिखा है ( अ० ३ झआा० ५ ):-- 
“प्रत्येक्ष घाटी भर दी जायगी प्रत्येक् पर्चत ओर टीला 
नीचा किया जायगा | जो टेढ़ा है सीधा बनाया ज्ायगा। 
जो ऊंचा नीचा है वद समतल किया जञायगा [” | 
परन्तु यद्द कार्य अनवराधित नहीं दो सका है। पंघका- 
रके देव संघर्षको तत्पर हैं । पदिले उनसे निशय करना आव- 
प्यक है। प्व चंशों ओर जातियोंका जमाव होता है, घीर उत्पक्ष 
होते हैं सूरमा युद्धशित्ता पाते हैँ एकत्र सेनाएँ की जाती हैं । 
कृष्णके पथप्रदर्शनस कमजोर अव्पविश्वासी आत्मा ( अर्जुन ) 
शत्रुकी घलवान सेनासे प्रचेड रण करता है। अत्तेमें पाप परास्त 
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होता है आत्माकी विजय होती है ओर कारावाससे मुक्ति प्राप्त 
होती है। फिर निर्वाण है ओर प्मानन्द एवं खुख, जहां पर न कोई 
आग्माम करनेको प्वशेष रहता है, न कोई शत्रु भय दिलाने झथवा 
परास्त करनेको ! साधारणरीत्या यद्द महाभारतका मतलब ह। 
कतिपय स्थानों पर यद्द प्रचंड संग्राम देवों ओर प्रझुरों ( अंध- 
क्वार और क्रोधके रात्तसों ) का रण कहलाता है। देवोंकी 
सैनाका सरदार इन्द्र है जिसकी उपस्थितिमें देवता विशेष 
घीरतापूर्वक लड़ते हैं। इसका कारण यह है कि देवता लोग 
केवल आत्माके विविध प्रकारके ग्रुण हैं ओर पृथक कोई पदार्थ 
नहीं हैं । यह देवता अमर हैं यद्यपि संग्राममें वहुधा पराजयपाते 
है। परन्तु राज्ञस नश्वर हैं। उसका अर्थ यह है कि आत्माके 
ईश्वरीय गुण वास्तवमें आत्माके जौहर ( दृव्य )के लक्षण हैं जो 
सम्यातुसार सीमित पर्व निस्तेज तो हो सक्ते हैं परन्तु पूर्ण 
तयां नष्ट कभी नहीं हो सकते । उसके विपरीत मूढ़ता ओर 
कषाय वह शक्तियां हैं जो पुदूगलके संयोगसे अपविन्न अत्मामें 
उत्पन्न द्ोती हैं। ओर पुद्गलके पृथक होनेपए विल्लकुल जाती 
रहती हैं । ससारकी देवमात्नाशोमें प्रकाशके देवताओं और 
अंधकार एवं पापके राज़्सोंके मध्य इस प्रकारका संग्राम पाया 
जाता है। केलटिक ( 0०४४० ) ट्यूदोनिक ( 7७प/0०४४० ) और 
यूनानी धामिक देवमाला माल्म होता है, विशाल माप पर 
धनाई गई है यूधपि वह हिंदूओंकी परमोघ्च कविताशों मद्याभारत 
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आदिको नहीं पहुंचती | परन्तु उनके अविध्यासी ओर धर्मन्नणट 
भ्रज्ञयादकोंके रृत्योंके कारण पध्यव इन “मूर्तिपुजकों” के कथा 
ओके यथार्थ भावका पता द्वालकी लिखी हुई पुस्तकों द्वारा पूरा 
पूरा नहीं चलता है। यूनानी लोगोंने तो स्पष्टतया अपने पवित्र 
प्रन्धोकी विवेचना उनको आख्यानक व अलड्भार मान कर की 
थी ओर कतिपय यूनानी कथाओंका मतलव मेंने की श्राफ नाले- 
जमें भी दिया है । 

परन्तु अव सुकको हिन्दुओं ओर ईसाइयोके धामिक 
कथाओं पर अधिक काल तक नहीं ठदृरना चाहिए। में अब 
इस्लामकी ओर ध्यान दूंगा । इसवातसे इन्कार नहीं दो सक्ता 
है कि कुरान शरीफ भी उसीप्रकारकी दस्तावेज दे जैसे इन्जील 
और चेद्‌। चास्तवरम इस्छाम यहदियों ओर पार्सियोंके धर्मोक्ा 
घण्मा है जैसा कि पादरी स्ज़िडेल साहवने अतियोग्यताके 
साथ अपनी विख्यात पुस्तक दि सोर्सेल आफ दि कुरान 
(7१6 80770९५ ए[ ४॥6 (०५४० )में दिखाया है। भेरमुसलिम 
लेखकोंने मुदम्मदकी व्यक्तिगत कमताइयों पर भाक्रमण करते 
हुए बहुत कुछ लिखा है । परन्तु हम उसको नहीं मान सस्ते हैं। 
इसके किए फेवल पक यही कारण पर्याप्त है कि झुदम्मदने 
कभी जोगोंसे श्रपने चरित्रका प्नुकस्ण करनेकी नहीं कहा! 
भद्यावीर, बुद्ध और अन्य भारतीय महात्मामोंने तो अपने अचु- 
करण करनेफो लोगोंसे कद्ा था ओर ईसूने भी ऐसा दी कदा 
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था परन्तु मुहम्मदने नहीं । उसने कभी किसीसे नहीं कहा . .. 
जा जो तेरे पास धो वद सब चेच डाल आभोर उसको दानमें दे दे 
ओर फिर प्याकर मेरी तरहसे चल । इसलिए यदि मुदृम्मदके 
नो ( झथवा ग्यारह ) पत्नियां थीं, यद्दि उसने प्मपने लिए नियम 
नियोजित किए ओर यदि उसने अपने प्यापकों त्याग और 
चारित्र्मं कामिल नहीं वनाया तो यद सब उसकी निज्ञी चातें हैं। ' 
यद्यपि इनका जानना इस दातकों दर्याफ्त फरनेफे लिए कि 
उसने कहांतक यथार्थ आत्मोन्नति प्राप्तकों थी, श्रावश्यक्र है । 
इसमें संशय नहीं है कि इस्लामक्का प्रभ्िप्राय पारंममें 
ध्रवश्य उन अ्रय्याशियों ओर जरपरस्ती ( घनमोद्द |>& संवेधर्म 
जो सुहस्मदके समयमें अरवियोम पाई जातीं थीं एक प्रकारका 
स्फार्म (सुधार) से था, परंतु तलवारने, जिसको मुहम्मद प्रपती ह 
शत्तामें खींचनेके लिए बाध्य हुआ इस ज्यालको पूरा नहीं होने 
दिया। मेरा यहां कोई संवध इस्लामके पोलिटिकल भावसे नहीं 
' हैं। परन्तु यह प्रकट है कि इसलामकी इन्जीलमें प्राचीन धर्म्मों 
की वह शिक्षा, जो साधुक्नो उत्तम कत्ताकी तज्ञमा और शान्तिका 
उपदेश देती है, नहीं पाई जाती है ओर न संभव ही थी । सम- 
यको पावश्यक्ताओंके परिणामस्वरूप कुरान शरीफर्मे यह शिक्ता 
न झा सक्ती थी ओर न यथार्थमें थाई कि यदि, कोई एक गाल 
पर थप्पड़ मारे तो दूसरा उसके सामने कर दिया जावे । जेहाद 
चाह्य चिन्द इस्लामका ठहरा यद्यपि द्दिजाल अब तके उसका 
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अभ्यंतर चिन्द्र है। इसमें संशय है कि आया इस समय कोई 
जीवित मुसलमान इस वातसे जानकार है कि यह छिलाल 
कहाँसे श्राया ? संमवतः उनमेंसे वहुतसे अपने मनमें उसको 
मोजिजह--शक-अ्रलकमरसे संबंधित करते होंगे, परन्तु उस 
मोजिजे ( अद्घुत कृत्य । का यथा विवरण नितान्त विपरीत है 
जैसा कि 'की ऑफ नालेज' में दिखाया गया है । उस मोजिजेसे 
अभिप्राय केबल एक प्रकारको रोशनव ज़मीरी (अ्रवधि या कुश- 
चरचि ) से है जिसको संसवतः थियासोफीयाले एस्टरल तब्रकेका 
अथवा रश्य कहते हैं । यह ख्याल किया गया है कि रोशन जमीरी 
(--) को रोकनेवाल्ते पर्दमिंसे पहिला पर्दा पक्त सूदम पुद्गलका हैं 
जिसको पस्टरल पुद्गल कहते हैं ओर जिसका चन्क्रमाके साथ 
शक प्रकारका मकनातीसी सस्वन्ध है ओर इस मंजिजेसे मत- 
लव केवल इस पोद्गलिक पर्देको फोड़ कर दश्टिक्ा पार निकल 
जाना है | दिलाल ( प्र्धचन्द्र )की विवेचनाके जरिपयमें मुझे यह 
झुनाखिद मालूम दोता हे किम आपको प्राचीन जैन धर्मके 
पचिन्द्रका दृत्तान्त दुं जिसमें एक प्मर्थचन्द्राकार सतिपेके चिप्षके 
ऊपर मय पक विन्दुके जो उसके ऊपर दे ध्गेर तीन विन्दुओंके 
ज्ञो नीचे दै वना है। यद चिन्ह 'निलाकित रुपका है।-- 
छ 


् कै |. 
स्फलमपमस+भफा»-कन.. 
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असहयत- 


इसका विवरण इसप्रकार है कि सतिए वा क्रास ( 07055) 
की चार वाह चार गतियोंक्रो वतातों हैं ज्ञिनमें श्रावागमन करने 
वाला जीव वारम्वार जन्म त्लेता है। वे गतियां यह हँ;--- । 

(१) देवसति, अर्थात्‌ स्वर्गंकि निवासियोकी दशा । 

(२) मनुब्यगति, अर्थात्‌ माचुपिक जीवन । 

(३ ) नकीे गति, थर्थात्‌ नर्कके निवासियोंकी दशा। 

झोर 

(४) अवशेष समस्त औवनकी दर्शाएँ ज्ञिनकी तियश्वगर्ति 

कहते हैं जैसे थलचर, नमचर, फीड़े मकोड़े, चनस्पति, 
पाषाण आदि आदि । 

सतिएके ऊपरके तीन विन्दुओंका भाव सम्यकुदरशीन, 
सस्पक्शान ओर सम्यकृयारित्र है । झोर अर्धचन्द्राकारसे 
शभिप्राय ज्ञाग उठनेवाले घूरसे दे जो रोजू २ बढ़ता ओर उन्नत 
द्ोता है, जब तक कि वह वढ़ कर चन्द्रमाकी भांति पूर्ण न दे। 
जाचे | सबसे ऊपरका बिन्दु परमात्मापन ओर पूर्णताकों प्रकट 
करता है। अ्रधैचन्द्राकार ( द्दिलाल )का यह विवरण है, जो गुप्त 
समस्यामय ज्ञान वतल्ाता है । 

जवरेल फिरश्तेके सम्बंधमें सर स्येद अहमदने उसके 
श्रस्तित्वको स्वीकार करनेसे इन्कार किया और कटद्दा कि जब 
पैगम्बरने फहा कि उनके पास एक फिर्शता आया था तो उनका 
भाव केवल इतना ही था कि उनको एक अपरिचित मलुष्य 


२८८ 


संगम 


मिला था । ( देखो ख्वाजा खाँ को 7?]भ09०फ9-ग ॥कोडाए 
पत्र ४४ )। परन्तु श्सकी यथा्थेताका पता धन्य दी स्थानसे 
क्लञगता है। शिवसंगत नामक .योगकी विश्यात पुस्तकर्म ऐसा 
लिखा है;--- । 
, जिव योगी अपनी आंखोंको भीतरकी ओर उलठा कर 
परमात्माका ध्यान करता है ओर अपने मनकों अपने मस्ति- 
प्कमें लगा केता है तब चह परमात्माके प्रतापको देख सक्ता ! 
है। बह विद्वान योगी जो इस तरह संदेव ध्यान फरता रहता ! 
है बह उस पयमात्माका इजहार अपनी आत्मार्में करता दे 
ओर उससे पातचीत भी कर खक्ता है।” 
श्रवशेप फिरस्तोमेंसे दो वद्द हैं जो मनुष्यक्री कर्मंचूची तयार 
करनेके लिए नियत हैं । “एक उसके दाहिने द्वाथ भौर दूसरा 
याएँ वेठता है । बद एक शब्द भी नहीं कद पाता है परंतु उसके 
साथ एक निगहवान है जो तत्तग उसको लिख लेता है” (कुयन 
शरीफ ध7० ४० । ) यह प्रकटरीत्या भाणफी दो चाड़ियां हैं जिन 
को ईड़ा ओर पिडला कहते हें जो रीढ़के चक्रोमें, जिनमें मझुष्य 
को शारीरिक क्रियायों, विषयवासनायों, आदतों ओर विचारोका 
खुलासा रक्तित रहता है, है। यह म॒नासखिव होगा कि में 
आपको यह वता दूं कि ईडा बाएँ नथुनेसे प्रोर पिछला दादिने 
नधुनेंसे गुज्वप्ती है। 

इसलामके घास्तविक तत्त्वोंके सम्बंधमें, इसमें संशय नदी है 
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फि घह।ही:सव|तत्व जे अन्य अम्ममें पाए जाते हैं, इसलाम॑में 
भी विद्यमान हैं यद्यपि उपयोगी ओर अह्ुपयोगी हृत्योंका 
प्समुदाय धत्यक्त कारणोंसे कुरान शरीफ वहुत ज्यादा 'चित्तको 
परेशान करनेवाला है। अगणशित स्थानों पर कुरान .शरीफमें 
'परमेश्वरकों परिभाषा इन शब्दोंमें की गई है, कि जो देखता भोर 
झुनता दै । हम जानते हैं कि देखना ओर सुनना इृद्राक (चेतना) 
च जीवन शुण दें । किसी एक व्यक्ति प्रथवा आात्माकी सम्पत्ति 
नहीं हैं। सरह हदीदमें पेसा आय। हैं।-- 

“परमेश्वर तुम्दारे साथ है, जहां कहीं तुम दे। ” 

यूरद रहमानमें कद्दा गया है कि व॒द प्रथम दे ओर अंतिम है 
ओर जाहिरी ( चादिरी ) और यथार्थ है और सर्वेह है । सरद 
फ्रातहर्म बताया गया दहै;-- 

“जे. मनुष्य कि तुझसे. हाथ मिलाते हैं वह तुझसे हाथ नहीं 

मिलाते हैं छुतरां परमेश्चरसे हाथ मिलाते हैं । 

पक अन्‍य ख्यान पर यद कहा है कि-परमेश्वर मलुष्यके 
जतिनिकट है वनिस्वत उसके ऊँटकी गरद्नके । सरहद वाकिया 
में कद्दा है।त+ 

#हम तुम्हारी निस्वत महुष्यले अतिनिकट हैं परंतु तुम नहीं 

समसते है। ।” 
खूरह जरैयतर्मे यह लिखा हैः-- 
में मनुष्यसे बनिस्वत उसकी गल्लेकी रग € नाड़ी )के अंति 
निकठः हूँ ।” 
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और अन्‍्तमें इसी सुरद जरेयत्म प्रकेटरीत्यो कह हैः-- 

“में चुम्दारे अस्तित्वमें विंधमान हं परन्तु सुंम नहीं 

... संमस्तते हो 

इन वाक्योंकी विवेचना कंरनेकी मुझे आवश्यक्ता नहीं है 
जिस कारणसे कि यह फिलसफाके उच्चतम नियम मंनुष्योकों 
इ्स भद्दे ढंगसे सिखाए गए थे, चह विविध पेगस्पेरॉंके जमानेके 
छांद्मियों ओर सोसायटीके पत्तावसे सम्बंध रखता है । मन्सूर 
घन लहकु ( में परमेश्वर हूं ) कहने पर, जैसा आप जानते हैं, 
सूली पर चढ़ाया गया था, ओर भी वहुतेरे ऐसे मलष्य हुए .. 
हैं. कि जिनको हृठधर्मी प्रजाने धार्मिक कथानकोंके शाब्दिक 
इशवेरोकि नाम पर इसी- तार पर भार डाला जिसके कारणसे 
कथानकोरम धर्मोपदेश देनेका नियम चल पड़ा। ( देखो यदुक्लाकी 
इंग्जील पं> १६ आरा० २४ शोर मेत्तीकी इन्जील अ० ७ खआा० ६ )। 
इस कंथानकोंका यथार्थ भाव उन लोगों पर जो मर्म्मप्ांग 
ओर मर्मश्षोके उपदेशके ढंगसे जानकार हैं, प्रततत्तंरूपमें प्रकट 
है, मं! तो कविकव्पना ओर भलझ्रमें खप जाता हे । 

मुंसलमान कवियोंते इन विंपयोंको क्‍यों कर समझा यह 
हजरत अलीके शंब्दोंसे प्रक८ है कि जिसने अपने अज्॒यायियीं 
को इस अमरकी शिक्षा दी थी कि यदि [प्रार्वश्यक दो तो उनको 
फिलसफा काफरोंसे [सी प्रात करना चाहिए । स्वयं [पिगम्बर 
साहबने कहा है।-- 5 
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असहमंत- 


“हे मनुष्य | तू अपनेकों पद्चिचान ।” 
कवियोंमेंसे हम अलहल्लाजका, जिसको साधारणरीया 
ज्लोग मनन्‍्खूर कहते हैं ओर जिसका उल्लेख पदिले किया जा 
छुका है, धुतांत दे सक्ते हैं। शमसतबरेज भी इन्हींमें हुआ है, 
जिसने कहा है:-- 
“अजव मन शस्शेववरेजम कि गशतम शेफतद्द वरखुद्‌ | 
प्यूं ,खुद्रा खुद नजर करद्म नदीदम झुज़ खुदा दर खुद ॥ 
इसका भाषान्तर निम्न प्रकार है+--- 
“में क्या अदभुत शम्शतवरेज हूँ कि अपने ही ऊपर मुग्ध 
हो गया हू । 
जब मेंने अपनेको ध्यान पूर्वक देखा तो मेंने परमेश्वरके 
शतिरिक्त अपनेर्म और फिसीको नहीं पाया। 
मोलाना रोम लिखते हैंः-“हे मेरी आत्मा ! मैंने एक सिरेसे 
छुसरे सिरे तक खोजकी । मेंने तुकमें सिवाय प्यारे (ध्येय )के “ 
छत्य किसीको नहीं पाया । है भेरी ध्ात्मा ! मुस्ते काफिर मत 
कह, यदि में कह कि तू दी ( ध्येय ) है। ऐ तुम लोगो ! जो पर- 
भेश्वरकी खोज कर रहे हो, खोज कर रहे हा, तुमको दूंढनेकी 
आवश्यक्ता नहीं है क्योंकि परमेश्वर तुम ही हो, ठुम ही हे ।” 
फरीदृदुद्दीन अचारके साथ सूफी मतका विचार अद्वितीय 
सौमाको पहुंचता है । जिसने कहा है;-- 
ता तू इस्ती खुदांए दर र्चाव अस्त । 
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तू नमानी चूँ ऊ शवद बेंदार ॥ 

इसका उई भाषान्तर कवितामें दी इस धकार है; 

तेरी दस्ती है वाएस एक खुदाके ख्वाद गृफलतकों । 
रहे जब तू न आलम तो वद वेदार हा ज्ञावे ॥ 

( अर्थः-डस सम्रय तक कि तृ प्रत्यत्त दे एक परमात्मा 
खुल्पतावस्थामें है। ऊब तेरा अस्तित्व मिद ज्ञायगा, चुहू 
जागृत हा जायमा।) 

क्या इस लेखमें प्राचीन भारतीय सिद्धांवके अतिरिकत ज्ञो 

अतातठा हे कि अआत्मा स्य परमात्मादँ फोई अन्य बात दे! 
अथवा क्या यद मसीदकी धाणीके समान नहीं है ज्ञो पचाता 
है ( देखो मतीकी इन्जील अ० १० आझा० ३६ );-- 

“हो कोई अपनी जान दचाता है डसे खोएना और जे कोई 

मेरे लिए अपनी ज्ञान खोता है उसे पाणगा ।" 

अब में छुफीमतके कुछ अमूल्य रत श्पके समत्त उपस्थित 
करता हूं। ४ 
(१ ) मुकाम रूद वर मन दस्त आमद, 
निशां अजुबे बगुफतन गेंस्त आमद्‌ । 
(२ ) दूई आशिक दज्ञादिर दर वरीकृत, 
दुई माशकर वातन दर दृकीकृत । 
( ३) यर दकुनद खुद तुरा वाशद रदे, .. 
अज खुदाओों खुक वेशक आयगादेव 


का ऑज 


सप्तहमत- 


(४) दम घअजई शुफतस्त दर बहरे सफा, - , 
नेस्त अन्दर ऊुल्वा ध्यम-शैरे खुदा:।: 
(५ ) ऐैन झावे, जावमें हुई अज्ञव, 
» (६ ) पादशाही अरचे मैमानी गदा, 
गनजहा दारी घरा ई बेनवा । 
“““( ७) यार पिनहां. नस्त दंर जुरे नकाव, 
हमचु दस्या कोनिहां शुद दर डुबाव- 7 
(5) परदद घरदारो जमाल. यार वीं | 
दीदहावाकुन. चहरे इसरार वीं | - 
(६ ) कशफ द्रमानी बूअद रफ़्म हिजाव, 
। चूद तव आमद्‌ वरूए तव नकाव। 
इसका अनुवाद इस प्रकार हैः--- 
, (१) आत्माका स्थान मेरे छिए अति जाश्यर्य्य जनक थाः। 
में लज्ञित हँ कि में उसकी प्रशंसा करनेमें दीन हैँ + 
(५ ) तू द्वी प्रकट आशिक नियमके अनुसार है। 
ओर तू ही वास्तवमें स्रयं माशुक सी है। 
(३ ) यदि त्‌ अपने भेदको पात्ते 
तो ईश्वर ओर जगतके भेदसे अवश्य. विश हो जावे | 
(४ ) इसी चजहसे बहरे सफामें कहा है--- के, 
कि मेरे जुव्व॒ह (चोगे) में लिदाय ईश्वरके अन्य नहीं है। 
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(५ ) तू ता स्वयं आब-( पानी) है और पानीको दूंढ॒ता दै ! 
अपनी सम्पत्तिको भूल गया हैं और' अब' फहता है 
धआख्चय्ये है ! 

: (६-).तू बाहशाद है; मिखारी.किस-लिए बनता है । 
सर्वे कोपायार तेरी सम्पदा हैं फिर त्‌ निर्धंत 
क्यों है! 

(७) माशूक पर्देके भीतर छुपा हुआया है। 
नदीके सदश कि शुवावले ढका हो । 

( ८) घूंघट परे कर ओर माशुकफा रुप निरख । 
नेत्र खोल और भेदको समकझ। | 

(६ ) हिजाब ( हुई ) अर्थके समसनेसे जाता रहता है, 
तेरी ही सकज्ा तेरे रूप पर भृघटके सदण् पढ़ी' 
इरई है। 

यद सब पेगृम्बस्फे उस संक्तेप पक्तव्यके विवरण हैं जो निम्चः 

प्रकार हैः-- 

“जो अपने आपको जानता ऐ वह परमेश्वरकों जानता है ।” 

( 8897728 6 कै पएणशााएप ) 

- इस्तामके अनुसार आत्माका ऐसा स्वरूप हे जो ऊपर 


दिखाया गया है । शोर घुककों इस चातको मालुम करके कि 
कुरान शरीफर्म पशुझोक्ति आणोंको मनुष्यके समान दर्जेका माना 
है, भत्यन्त धर्ष द्वोता है, ( देखो कुरान शरोफ अ० है ) 
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“दुनियामें कोई किसी प्रकारका चोपाया नहीं है, :न कोई 
पक्ती, जो पंखोंसे उड़ता दो परंतु चह सब तुम्हारी तरह 
जानदार हैं। हमने अपने अद्कामकी कितावम किसी बातको 
नहीं छोड़ा है। तब चद सद अपने प्रभु पर चापस पहुंचेंगे ।* 
कुरान शरीफर्म ऐसी पआ्रायतोंको पा कर भी कि जिनमें इस 
बातकी स्वीकृति है, कि उसके पहिले अन्य ज्ञातियों ओर देशोंमें 
सत्य धर्म प्रचलित था, चिचकों आनंद हाता है। चस्तुतः यह 
विपय कुरान शरीफकी शिक्षाका एक भाग है कि प्रारम्भ 
मलुष्य केवल एक हो धर्मके विश्वासी थे परन्तु पत्थाचको उनमें 
सम्प्रदाय होगए ( देखो 828७5 0ऐण ४४ पत्र १५१ ) 
शआावागमनके विपयमें तकूदीरका मसला कि जिसके कारण 
इस्लाम पर 7४४5० ( पुरुषार्थके विरोधी होने) का दोप 
क्षगाया गया है, स्वयं झत्माओंके वारस्वार जन्ममरणको प्रमाणित 
करता है, यांदे उसको सैद्धांतिक दशण्टिसे देखा ज्ञावे | दी० पी० 
हानेज साहब 4 !)6४07%879 ० 899 में, लिखते हैं; 
“तकदीर व पुयय ओर पापकी न दलनेवाली डिंगरी इस्लाम 
का छुट्टा नियम है। और मुसलमान लोगोंका विश्वास दे 
कि जो छुछ शुभ ओर अशुभ व तक इस संसारमें इग्ा 
: है, अथवा भविष्यमें होगा वह पूर्णतया खुदाकों मर्जीसे 
: इआ हैं ओर वह सब सदैवकफे लिए खझुराज्षित तख्ती पर 
तक्दीरकी ऋलमसे अछ्लित है और कभी नहीं वदल सक्ता है।” 
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: * यह खुराज्षित तख्ती खुदाके ध्रदकामको पुस्तक है जो प्रर्चीमें 
लोदमदफ़ूजु कदलाती है । पश्रोर इसमें चद सव अट्टित है जो 
भूतकालमें दो चुका दे झोर वह भी जो भविष्यतमं होनेवाला है 
“जिसकी उमर बढ़ाई जाती दे उसकी उमरमें कुछ पढ़ाया 
नहीं जाता, न किसीकी उमरमें कुछ घटाया जाता दे, परल्तु 
वह हो जो खुदाकी डिगरियोंकी कितावर्मे अद्धित है ।” 
( सरह ३५ )। ह 
सूरह या सीनमें यह बताया गया है कि;-- 
' #बास्तवमैं बद हम हैं ज्ञो मुदंकी सज्ञीवन करेंगे ओर उन 
” क्वामोंकों लिखेंगे ज्ञो उन्होंने अपने पद्ििते भेजे हैं ओर उन 
' चिहोंकों जो वह अपने पीछे छोड़ जाँयगे | ओर प्रत्येक्ष घात 
“ हमसे अपनो डिगरियोंकी वाले (स्पष्ट) क्रितावमें लिख दी है।” 
मठुष्योंके कर्म इस डिगरियोंकी कितावफे अनुसार परिणत 
दवाते हैं और यद्द ही हाल अवशेष सर्व प्राणियोंक्री निस्वत भी 
उपयुक्त है कारण कि+- । 
“सब वस्तुएँ नियत डिमिरियोंके अनुसार दी बनाई गई 
हैं।” ( खरद ५४ आ० ४६ )।: 
निन्न आयतोंका मतलब भी ऐसा ही हैः-- 
'. +कोई मर नहीं सक्ता है ईल्ा खुदाकी मर्मीसे उस कितावके 
छनुसार जिसमें उमरकी मियाद नियत की गई है ।" ( स्रदद 
 खया० १३६६ )। 
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“खुदाने सब चीजोंको बनाया ओर चजुन किया है ओर 

उनकी तकदीर नियत की है ओर उनकी रदबरी कस्ता है।” 

(.खरह. २७ आ० २)। 

“किसी प्रकार भी दम पर फोई श्राफत नहीं आ सक्ती, 

परन्तु चह ही जो खुदाने हमारे लिए नियत कर दी है ।? 

( सरह ६ आ० ५१ )। 

बाज ( स्पष्ट ) पुस्तकका ऐसा स्वरुप है। परन्तु जो प्रश्न 
यद्वां पर उठता है चह यह है कि तकदोरकी किताबके अहकाम 
( आज्ञाएँ ) भजुष्योंके संसारमें क्योॉंकर प्रचिलित होते हैं! 
शआकाशीय कोषागारमें सम्भव है कि एक पुस्तक व पूरा पुस्तका- 
लय विद्यमान दे। परन्तु जब तक फोई शक्ति ऐसी न हे। कि जो 
भनुष्योंकी उन ऋृत्योंसे जो उनसे उत्पन्न होंगे बांध सके, उस 
समय तक यह विचारके बाहर है कि तकदीरके आझहकामका उस 
तख्तीके मूल्यसे जिस पर बह अड्डिन हैं, किसी तरहले अधिक 
मूल्य हो सके | यदि हमारे मुसल्लमान मित्र तकदीरके भहकाम 
ओर मलुष्यों और अवशेष तीनों लोकोंके जीयोंके कम्मोंके 
सम्बंधके हल करनेका कष्ट सहन करेंगे तो वह इस वातके जान- 
चेसे वंचित नहीं रहेंगे कि वह शक्ति जो तकदीरके अहकामकी । 
धवन्दी करा सक्ती है, चह केवल कर्म्म शक्तिकी है, और यद्द कि 
कितावचाजै अर्थात्‌ लोहमहफूजसे भाव वास्तवमें कम्मोंके स्वये 
लिखे जानेवाले वहीखातेसे है जिसमें वह सब चांते अद्डित हैं जो 
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भूतकालषमें हो. चुकी हैं, ओर वह भी जो -भविष्यमें होनेवाली: हैं । 
अथवा कुरान शरीफकी इवारतमें वह समस्त: मानुपरिक कृत्य 
जिनमें सम्मिलित हैं बह कृत्य भी ज्ञो उन्होंने अपने पहिलेसे: 
भेजे:हैं और वह चिह भी जो घ्यपने पीछे छोड़ेंगे । किताव तके- 
दीरका विवरण ओर उस: कार्रवाईका हाल जो-सखथः मलु॒ष्योकि 
एृत्यऔर-उनके- नियत फलको: अछ्ठित करती-रहती है; जैस 
खिद्धतिकी: कर्म फिलासफीऋ से साफ ओर प्रकट तोरसे समझ 





# निम्नलिखित आएते कुरनकी दस्त विषयर्में ध्याव देने योग्य ट 
( देखो कुरान, शरीफ, अनुवादित अब्युलफजल भाग २ पन्न ३८६ )- 

४ बस्तुत खुदा नहीं वदुलता दे उसको जो मलनुप्योंके पास 

है ज्षव तक कि वह उसको जो उनके भीतर है नहीं 
.. चदलते हैं।” 

इसी आय्तकछा अनुवाद सैंठ साहबने निम्नके अर्थसे भरपूर शब्दोंमें 
किया ( देखो 8905 (रपा'छा प० १८२ ) 

ध्वस्तुत; अब्लाद प्रपने फनल (--)को जो मड॒ष्योमिं दे नहीं 

बदलेगा ज्षब तक कि घद प्रपनी शझात्माकी ( श्भ्यंतर ) 

तवियत॒को पापोसे न वदल दें ।” 

ज़िन धाब्दोंके, मींचे लकीर सींची गई है. वद सेल साहयके व्मनुवादमें 
भावकों प्रकट करनेके लिये व्यवहृत किए गए दैं जो यूं भी पर्याप्तरीत्पा 
विदित है। यहां स्पष्ट तौरते मतलब उस वस्तुके दुष्हृत्योते परिवर्तित 


२५९५५ 


असहमत- 


मैं आ जाता है । अतः यह कुल मसला कम्मेसिद्धांतका अति 

संत्तेपित और गठा हुआ खुलासा है । 

अद विषय कि; 

« ५ प्लेरे लोगों ! यद्द क्या वात है कि में तुमको झुक्तिकी 
शोर चुलाता हूं ( मुक्तिका उपदेश देता हूँ ) परन्तु तुम 
मुझको अपग्निकी ओर घुलाते हो ( नर्कके खुपुर्द करते हो |)" 
जो ४४ वें सूरह ( आयत ६६ ) में आया है, कुरानके नियमों 

"प्र चहुत घड़ा प्रकाश डालता है और आवागसनके सिद्धान्तके ' 
अनुसार ही समझूमें थ्रा सक्ता है। कारण कि अर्वी शब्द 
निजात जो इस विषयमें आया हे अथहीन होगा सिवाय इस 

' ध्रवस्याके किजव वह किसी कैद वा वन्धनसे मुक्तिपानेकों 

भ्रकद करे। और इसका यथार्थ विवेचन उसी तरहफका होगा जैसे 
इन्जीलके उस विख्यात ओर प्रचलित वक्तव्यका जो यह्॒श्नाकी 
इन्जीलके पआाठवें अध्यायके ३२वीं आयतमें निम्नके शब्दोंमे ' 
अड्ित हैं;-- 
“ओर तुम सत्यको जान -लोगे झोरः सत्यफा ज्ञान तुमको 
मुक्त करेगा ।” 





करनेसे है जो भनुष्योंके भीतर है | अन्य छाब्दोंमें तवियतके कृत्यसे दल 
आनेसे । यह विश्वसतः यथाथेताके अनुखार है, जैसा कि हम पहिंले 
अमाणित कर चुके हैं । 


३०७ 


्ध 


संगम 
यद सव इस वातके प्रमाणित करनेके लिए पर्याप्र हैँ कि 
कुरान शरीफ भझोरः इन्जील मुकदस दोनोंमें कर्म्मसिदधान्त 
शुप्तरीया सिखाया गया है । ; 
शव हम उन छ्वार्रो पर विचार करेंगे जो इस्लाममें मुक्ति पानेके 
लिए नियत किए गए हैं। उनमें (१) वलिदान ( कुरवानी ) 
(२) प्राथेना ( दुआ ) (३) उपवास (रोज़्ा ) (४) तीथ- 
यात्रा ( हज ) और ( ५ ) साधारण|नियम धर्मपरायणता सम्मि- 
लित हैं। हम इनमेंसे पहिले दोका विवेचन किसी ध्रन्य व्याख्या- 
नमें करेंगे परन्तु दज (यात्रा ) प्रत्येक धर्म्ममें बताई गई है 
कारण कि बह श्रद्धान वढ़ानेका एक प्रवज उपाय है । 
, श्लौर रोजा ( उपवास) और खाधारणतनियमधर्मपराय- 
गाताके विपयमें इस स्थान पर कोई मुख्य विवेचन करनेकी 
, आवश्यकता नदीं है। इन सवफा धअमिप्राय यह था कि इच्दाके 
विषयुक्त छत्तकों जो समस्त दुःखोंकी जड़ है, उजाड़ कर फेंक 
दिया जावे और इस्लामर्म बढ़े बड़े दरवेश हुए हैं जिन्होंने इन 
उपदेशोंको इसी भावमें समफ्ता दे । में शम्सववरेज ओर 
फरोद्डुद्वीव भतारके लेखोंमेंसे निन्नके कुंछ छुन्दर अपनी इस 
घ्याख्याके समथेनमें उपस्यित करता हँ।--- 
(१) जे दुनिया तक मीए अज् बहुर दीं तू, 
तब छुल धर खुदा कुन विलय कीं तू। 
(२) फूलम घन्दर वस्श्त खेश दराज़न, 


असहमत- 


'हसारे नफ्लरा अज्ञ वेख, वरकन 
(8 )'हवासे खमसद रानूँ दुजद्‌ वरवंद, 
चूं वस्‍्तन डुज्द पेमन वाशर्म खन्‍्द । 
(४) चू वायद्‌ रफतन्त जां दारे दुनिया, 
चरया बन्दी तो दिल द्रकारे दुनिया । 
६ ४ ) ब गफलत हाय डुनिया खटक मगरुर, 
बकरदा याद भर्ग अज दिल हमा दुर | 
( ६ ) अलाइकद्ाय दुनिया के गरदां, 
इ्जी दिल वाश दर वे थूँ गरीवां । 
(७) जहे गफलत कि सारा कोर करद्त्त, 
कि थाद्‌ भर्ग अज दिल दूर करदुस्त । 
(८) दान गरददा[नफ्सतावे रूहरा, 
कैाद्चा-यावी दिल मजरूहरा । 
( ६ ) मुकाम फुकर वस आालीमुकांम अस्त, 
मनी व सादर आ जा वस हराम अस्त | 
(१० ) दर आ मन्जिल घुभद्‌ कश्फी करामात, 
चल्ते वायद्‌ गुज्शतन ऊॉ मुकामात 
(११ ) धगर दुनिया व अकवा पेश, आयद, 
नजर करदन देर आऑ दरणिज न शायद । 
(१२) अगर गर्दी तो देर तवेहीद फानी, 
वहक यावी वा सज़िन्दगानी | 
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संगम 
कूनका घर्थ रस प्रकार है; 
(१) त्‌ दीनके धांस्ते डुनियाकों छोड़ दे, तू श्थरपर 


श्रद्धापूर्वक भरोसा कर । 
(२) खुदीकी सरतमें तू कलम मार दे | ठू इच्छाकी गढ़ीकी 
जड़से उखाड़ कर फेक दे 


“(४ ) इन्द्रियोंकों तू चोर्की तरहसे कैद करते। जब चोर 
पक्रड़ लिया तो शांतिसे-द्वर्प मना । 
६४ ) ज्षव तुझे इस संसारसे जाना दे तो फिर अपने 
चित्तको सांसारिक फारय्यमि क्‍यों लगाता दे । 
(५ ) संसारके फार्मोमं जन साधारण संलम्न हैं। सर्वोनि 
झत्युका ध्यान चित्तसे विसार दिया है । 
६६ ) संसारके सस्वंन्धोंकोीं छोड़ दे । तू उसमें यात्रियोंक्ती 
भांति उदासीन दित्तसे रह । 
(७) क्या निद्रा है कि हमको ध्न्धा कर दिया है कि 
मुत्युका विचार हृदयसे निकाल दिया है । 
(८ ) ज्ञव तक्क इन्द्रियां अत्माके आधीन नहीं दो जातीं, 
पीड़ित॑ हद्यका इलाज कैसे संसव है । 
(६ ) साधुताका स्थान दस उद्चस्यान दे। में ओर मेरेका 
शुज्ञारा उसमें नहीं है 
(१०) उस अवस्था अदभुत छत्य होते हैं। परन्तु बद्ांसे 
गुजर जाना चाहिये । 


असहसत- 


(११) यदि दोनों संसार साधुके सामने ध्य जाचें, तो भी 
उन पर दृष्टि न डालना चाहिए | 

(१२) यदि तू तबहीद ( भद्वेतरूप ) में विनाशको प्राप्त हो 
जाबे, तो सत्यतामें अमर जीवन पावे । 

कुरान शरीफकी निम्नलिखित श्यायतोंमें उन्नति करनेके 

मार्गों ज्ञान पर जोर दिया गया है । उल्लेख सेल ( 826 ) 
साइवके अंग्रेजी अचुवादके पृष्ठोंका हैः-- 

(१ )"सहनशीलताकोी अमलमें ला ओर उच्च शिक्षा दे 
शोर नीचसे दूर हटजा ।” ( प० १२४ )। 

(२ )"४.०««-कि वह अपने तई धर्ममें उसको समभक्क कर 
शिक्षा दे सकें ।? ( प० १७४६ ) । ु 

( ३ )“कितने आदमी इन वातोंपर अपने सनमभें विचार 
करते हैं ।? ( प० ३५४३ ) । 

(४ )“यह एक मनुप्यक्के लिए उपयुक्त नहीं है कि खुदा 
उसको एक ईश्वरीय किताब दे ओर बुद्धि दे ओर 
भविष्य वक्तव्यक्नी योग्यता दे। ओर बह मनुष्योंसे 
कहे कि तुम खुदाके अतिरिक्त मेरी पूजा करों। 
परन्तु उसको यह कहना चाहिए कि तुमको शान 
ओर चारित्रमें पूरा होना चाहिए क्‍योंकि तुम 
शास्त्रोंके आननेवाले हो । ओर तुमको उन पर चलना 
चाहिये ।? ( प० ४१ ) 


दे का 


संगम 


अन्तिम डल्लेख इस बातकाी प्रकटरीत्या प्रमायित करता है 
कि मुक्ति पानेके ज्िण ठीक चारित्रकी आवश्यक्ता है। प्मव में 
श्राज यहीं पर रक जाऊंगा ओर कल अन्य दिशार्म देवी देखता- 
आोवाले धरम्मोक्की खोज प्रारंभ करूंगा । 





आह 
न्ु८ 


भेसहमत- 


छठा व्याख्यान । 
भध्ल्स्च्य्््श्ध्स्य््स्स्िति 
प्राचीन एवं छुप्त प्रायः धम्मोंका वर्णन | 


आज मेरी इच्छा कुछ प्राचीन धम्मकि घन करनेकी है । 
अथ पूर्णरूपेण विद्त दो गया है कि चपेलोनियाके प्राचीन 
निवासी ध्यपने देवता 'तम्मुजञ'के सम्बंधर्म एक प्रकारकी गुप्त 
रीति फाणडका रहस्य ( नाटक ) किया करते थे। 'तम्मुजा 
'ुन्नीनी! ( 0077 ) की सहायतासे, जो उसकी विज्ञाप करती 
हुई माता थी ओर जो अन्तत: उसकी ख्री हुई, जीवित हो उठा 
था| यहदियोंकी देवी 'इस्टार' ( 78६॥ ) की व्याख्या भी जो । 
नवयुवक “तम्मुज्ञकी खोजमें 'मत्युलोक” (१4१68) में पहुंची थी 
इसी प्रकारकी एक कथा है। इसी ढंग पर मिश्रवासियोंकी 
ओखाइरिस'की उपासना भी है, जिसके सम्बंधर्में कुछ गुप्त 
कियायें जो “रहस्य” कहलाती थीं, प्रस्येक वर्ष शुप्तरीद्या की 
जाती थीं। निम्नलिखित वर्णन इस प्राचीन घर्मका ० रि० पऐें० 
भाग ४ पन्न २४३ में दिया हुआ है।-- 
“बस शीतिके ष्योरेसे हमारा कोई सम्बन्ध नहीं है। परन्तु 
साधारणतया मिश्नवासियोंके धर्मकी शिक्ता इस प्रकार है 
कि 'ओखाईरिस' जो एक दयात्ठ परमात्मा पर्व राजा था 
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संगम 

अपने द्रोही विपत्ती सेट! ( 866 ) के छलके कारण मारे 
'जानेके उपरान्त पुनः जीवितावस्थामें लाया गया । और 
सेटके अभियोगोंके विपत्त देवताओंके समत्त निर्दोष प्रमा- 
'णित किया गया । ओर सत्युलोकर्मे परमात्मा एवं न्यायाधीश 
वनाया गया । पंचम चंशके समय तक ही यह विचार पुरुता 
हो गया था कि प्रत्येक 'फिराऊन के जीवनमें प्योसाईरिस 
की कथा पुनः दुहरराई जाती थी । अन्ततः स्वच्छ होते दोते 
लोगोंका श्रद्धान यह दो गया था कि प्रत्येक मनुष्य जो आव- 
श्यक विद्याका 5 धनी है स॒त्युके उपरांत ओसाईरिस वन 
सक्ता है, पुनः जीवितावंस्थामें लाया जा सक्ता है, ओर 
देवताओंके समत्ष निर्दोष प्रमाणित होकर अनादिनिधन 
खुलको प्राप्त कर सक्ता है। यह श्रद्धान अजुमानतः समग्र 
'मिश्रवासियोंका प्राचीनसे प्राचीन कालसे था कि जब कि 
* ओसाईरिस पुनः जीवित हुआ ओर निर्दोष प्रमाणित होनेके 
पश्चात्‌ पुनः सदेवके लिए ध्यमर दो गया तो उसके श्रद्धानी 
( उपासक ) भी वैसे ही हो सक्ते हैं ।.......... -यद श्रद्धान 
समस्त ऐतिहासिक कालमें विदून किसी श्रावश्यकीय 
विभिश्नताफे चालू रद्दा।” 

दी बुक आफ दी डेड' नामक पुस्तकके अध्याय १५४ में 

यदद आया है किः- 
'“ए मेरे परमात्मपिता ओसाइरस' तुकको नमस्कार द्वो [ 
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तू..........नष्ट नहीं हुआ *«*००५००७ तू श्रष्ट नहीं हुआ में. 
'नष्ट नहीं होंऊंगा... ...में भ्रष्ट नहीं होऊंगा......-मेरा अस्तिव 
, रद्देशा। में जीवित रहँगा। में वढ़'गा । में शांतिमें जागृत 
दोऊंगा ।” 
इेरोडोट्स ( 7००१०६०७ ) ने इन रहस्यथोंका निम्न प्रकारं 
उल्लेख किया है (ई०.रि० ए० भा० ९ पू० ७७ );- 
“सैस” ( 898 ) में एक पूर्वज [ ओसाईरिस ] का झूत 
क्रिया स्थान है जिसका नाम ल्ेनेमें मुक्के ताम्मुल होता 
है।.....मन्द्रिके सरोवर पर मिश्रवासी रांतिमें-इसकौः 
. सहन को हुई कठिनाइयोंका: नाटक करते हैं। और इस 
नाटकको वह “रहस्य” कहते हैं । इन रहस्योंकी से फियायें 
मुझे पूर्णरूपेण ज्ञात हैं परण्तु मेरे ऑठ उनका उच्चारंण 
फरनेसे भक्तिपूवेक वाज़ रहेंगे ।? ( स्००१: ए. 70 £) 
झोर प्लूटूक ( 7?]0007०॥ ). इतना और कहता है कि।-- .. . 
“थ्राइसिस ( 785 ) नहीं चाहती कि स्वयं उसके शोक 
पर्व छेशसे पूर्ण पय्येटन ओर ओखाईरिसंकी - बुद्धि पुवे 
घीरताके कार्य भूल एवं मोनावस्थामें डाल दिए ज्ञांय 4 इस 
कारणवश .उसने पवित्र प॒व॑ पूजनीय रहस्य” स्थापित किए 
“ हैं: जो ओसाईरिसके , शोकका असिनय नाटक द्वारा करंते 
हैं जिससे कि चद उन सत्रो पुरुषोंके लिए जो बैसे दी करे 
- : फंसे हैं एक घामिक शिक्ता एंवं सांत्यनोदायक आशांके कैप 
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संगम 
फार्य्यकारी हों।" 7६7०9 7०. ॥8,097 ८ हजएए. ४ ) 
. पक मिश्रदेशीय कथानकके अनुसार ओसइसिसिको उसके 
आई सेथ ( 866 ) ने जिसके नामका अर्थ तुन्द वृफान है मार. 
डाला था । ओर उसका शरीर तावूतम बन्द करके नील नदौीमें 
'चहा दिया गया था वह वहांसे वह कर एक ऐसे स्थान पर 
पहुंचा कि जहां आइसिसने उसका पता लगा लिया | ओर चह 
वहांसे उसको मिश्र ले गई | यहां पर सेथकों चद शरीर मिल 
गया जिसने उसके अंश अंश करके नील नदींमें डाल दिए. 
आइसिसने इस शरीरकी पुनः खोज प्रारंमकी । ओर जहां जददां 
डसको कोई अंश इसका मिला वहां वहां उसने एक कन्न 
घना दी । उसके पश्चात्‌ द्वोस्स ( 770०४) ( ओखाइरिसका 
पुत्र) ओर उसके मित्र थोध ( 77०४ ) एवं अनूविस 
( &एएॉ०४४ ) ओखाइरिसका वदला लेनेके हेठुसे आइसिसके 
संहायक हुए | इन्दोंने देवताओकि दरवारमें डसकी निर्दोष प्रमा- 
पणितव किया। ओर उसके रक्तमलामय शरीरको जीवित किया 
शोर अमर कर दिया | इस ध्रकार ओखसाइरिसने अपना देश 
अपने पुत्र होस्सके अधिकारम कर दिया जो मिश्रके फिराऊझ- 
नोंका सेस्त्रक व पूर्वज छुआ ( ई० रि० ए० साय ६ पूछ ७४ )। 
ओसाइरसके रहस्वोंका ऋम, जो एक प्राचीन लेख द्वारा 
पज्िसकी तिथि सन्‌ १८७७५ मसीहके पूर्वक्नी है पुनः नूतन 
शयैतिसे स्थापित किया गया है, इस प्रकार है।-- . 
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असहमत- 
४ ( १ ) धाइसिस और नेफथिस ( 2४८०)४॥४५ ) ओोसा- 


इरिसके मुरदा शरोस्की खोज करके नेडिट 
(2९८१७ ) नदीपर ढूंढ निकालते हैं। झोर वहां 
देर तक विलाप होता है । 


(२ ) विल्लापको छुन कर देवता तत्तण आते हैं। दोस्स; 


अनूविस, ओर थोथ जादुके यंत्रों ओर ताजे जलसे 
भरे हुए कटोरे लेकर पते हैं। ओसाइरिसके शरी- 
रसे जलकी चार धाराओं एवं ध्ूनियोंके द्वारा सर 
धब्बे धो डाले ज्ञाते हैं । 


(३ ) देवी मंज्रोंके प्रभावसे शदूभुत घटनाएँ होती हैं। 
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( श्र ) ओसाइरिसके शरीरके स्व पृथक शअ्रश जुड़ 
जाते हैं । (व ) तेलों और ल्षेपोंके ध्यवद्ारसे और 
अनूविसके वसलेकी सहायतासे मुख, नेत्र, एवं कान 
शओसाइरिसके शरीरमें खोले जाते हैं। ( जञ) सर्व 
शारीरिक स्नायुओंकों सन्नीवित किया ज्ञाता है। भोर 
प्रत्येक भागमें जीवन डाला ज्ञाता है। ( क ) भोसा- 
इरिसके शरीरमें पुन जीवन संचार करनेके हेतु 
अनन्‍्य रीतियां व्यवह्त की ज्ञा्ती हैं। वह पृथ्यीमें 

किया जाता है। ( स) पशु ज़न्मके बहाने भी 
ओसाइरसमें जीवन संचारित किया जाता है । वह - 
पुजारी, जो अनूविसका पार्ट करता है एक दोमितः 


संगम 


पश्ुकी खाल झोढ़ कर इस प्रकार ल्लेटता है जिस 
प्रकार बालक माताके गर्मसें उपस्थित होता है। यह 
इस वातको प्रगट करता है कि ओसाइरिस पुनः नूत- 
नावस्थामें गर्ममें आया है। मानो अपने होमित शत्रु 
सेथ (58660॥ )के जीवनको सोख (नष्ट ) करके 
खालमें नए सिरेसे उत्पन्न हुप्मा है। इन सब रीति- 
योंका फल यह होता है कि झोसाइरिस पुनः जीवित 
होता है । इस समय इसको भेंट अर्पण को ज्ञाती हैं। 
» और इसको आभूषणों आदिसे अलंछृत करते हैं एवं 
छुत्र धारण कराते हैं । इसको एक अदुभ्भुत भाषा भी 
प्राप्त हो जाती है, जिसके द्वारा वह से भरयोकों पार 
कर सक्ता है ओर प्रत्येक इच्छित पदार्थकों शीघ्र दी 
उत्पन्न कर सक्ता है।” (६५ रि० ए० भाग ६ पू०७५)। 


इन रीतियोंके अतिरिक्त शाव होता है कि और भी रीतियां 
थीं, ज्ञिनका संवंध ओखसाइरिसके पवित्र किए जानेसे था जो 
सभवतः मुख्य मुख्य गृप्समस्यापरिचायक सज्वनोंकों दी शात 
थीं । ये रीतियां इस कारणसे की जाती थीं जिससे कि वह उन 
स्त्री पुरुषोंकों जो इस प्रकारके कष्ट सहन करें, सांत्वना दें। ओर 
सत्य मार्ग दर्शा दें। ई० रि० ऐण में मिश्रीय रदस्पोंके विषयक्के 
लेखक लिखते हैं कि “मिश्रीय रहस्य एलुसिनियन ( 6४ 
शांशा ) और ध्याइसियक ( 2890 ) रहस्थोंके सदश......«- 
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असहमत- 


उस मार्गको प्रदर्शित करनेकी द्वामी भरते हैं जिस पर चल कर 
मलुष्य एक नूतन एवं शुभ जीवनको प्राप्त कर सक्ता है। हमको 
जितना परिचय इनका है चह सव पश्रोसाइरिसके संवधर्म है, ओो 
भमिश्रके देधालयोंमें मर कर ज्ञी उठनेवाते देवताके रूपमें 
विख्यात है ।” 

अव मैं घूनानी रहस्यों ( शुप्तसमस्या )की ओर ध्यान देता हूँ 
जिनके कई भेद हैं । झोर जिनके विपयमें लोगोंकों यद विश्वास 
था कि उनसे मलु॒ष्योंको झत्यु लोक ( आकचत )के छ्लेशोंसे हु्‌- 
कारा मिलता है जब कि इन पर श्यमतल न फरनेसे मनुष्य हुगे- 
तिफो धाप्त होता है। यह प्रत्यत्तरूपमें वतलाया गया था कि 


घन्तमें केवल उन्हीं मनुष्योंको खुख प्राप्त होगा जिनका इन .. 


रहस्योमें प्रवेश होगा । भर रहस्यशाताके संवंधमें निम्नलिखित । 


ध्यान देने योग्य शब्दोंमें शित्ता थी;--- 


जे > 


“अपने हृद्यमें इस वातका शअवसे विशेष विचार रक़्खों " 


ओर समझ लो कि तुम्हारा शेष जीवन इस संसारमें मुके 

ध्पेण किया जा चुका है। और छुम धपने पस्तित्वके लिप 

मेरे ऋणी हो /? ( इ० रि० ऐे० भाग ६ घृ० ८२ )। 

श्न रहस्योंकी शिक्ताके विषयमें बही पुरानी व्याख्या एक 
परमात्माकी स्तत्यु और उसके उपरान्त जीवित होनेका इन 
सबमें उल्लेख है। इन गुप्त उपासनाश्यायॉमेंसे एकका मनोरंजक 
धर्णन ई० रि० थे० में निश्नोलिखित शब्दोंमें दिया इश्ा हैः-- 
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संगम 
“डायोनिसियसकी उपासला.........का मुख्य रूप जेग्रीयस 


नि... मिनी म 


आज तजह++++_>त+्ंतऋ 


से एकाग्रता थी। वह कथाएँ जो जेगरीयसके जन्म, मरण 
पर्व पुनः जीवोत्यानके विपयर्म है, हृदयमें विशेषतया घृणा 
पैदा करानेवाली हैं ।....जेगरीयस, जीयस ओर परसीफोनी 
( 22९:४७[४४०7७ ) के व्यमिचारका फल्न था। वाद्यावस्थार्मे 
ही ठायटिन्ज ( 76878 ) ने उसको खिलोने आदि देकर 
फुसलाया था ओर पकड़ कर उसके डुकड़े हुकड़े कय्के 
खा गये थे । केवल हृदय अचशेप रहा था। जिसको 
शथीनी ( 3.00०॥०)ने छीन कर जीयसको देद्या | जिसने 
उसके संहारकोंको अपने चहुसे मार डाला। और उस 
हृदयसे एक अन्य जेगरीयस उत्पन्न कर लिया [” 

इस कथानकका भावाथें ओरफियस ( 0777608 ) के 

ध्रध्यापक इस प्रकार वतलाया करते थे:-- 

“ हम स्व एक ईश्वरीय अश है, जो पार्पमे जिसके 
डायटन्ज ( 7५४॥8 ) चिन्ह हैं, पूर्णतयाइलिप्त नहीं हो गया 
है। अपने साथ लगी हुई अपविन्र॒ताके कारणवश मलुष्य 
झन्ममरणके चक्रमें पड़ते हैं जिससे वे केवल पव्रिचता ओर 
रहस्थोंकी गुप्त शित्ताके छारा चच सक्ते दें. पुव॑ परमात्मा 
आओॉंकी संगतिम बैठने योग्य चन सक्ते हैं ।? (६० रि० एु० 
माय ६ पृू०८०) 
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ससंहनत- 


में नहीं विचार सक्ता हूं कि मुझे इस सर्थक्रे संबंधर्म एक 
शब्द मी कोर लिखनेकी आवश्यक्ता है। कारण कि अब आपको 
यह पूर्यातया शात द्वो गया द्ोगा कि इन शुप्त रहस्यॉमे सृत्युको 
प्राप्त हो कर पुनः जीवित होनेकी व्याख्या स्वयं आत्माके अपने 
' ही स्वाभाविक गुणमें परमात्मा होनेकोी सदशता पर निर्भर है; 
जिसकी कि टायटन्ज ( 7५6875 ) भर्थात्‌ कम्मीं ओर जावाग- 
मनमें फॉसने एवं फंसाए रखनेवालीं शक्तियोंसे छुडाना है 
ओर अमर करना है। ओर जिसके समस्त शारीरिक श्रधयघों 
प॒व॑ शक्तियों ( स्वाभाविक आत्मगुणों) को पुनः निर्मित 
करना हैं । इसकी सदशता हिन्दू पुराणोंकी निम्न ध्याख्यासे 
पूर्णर॒पेण होती है, जो हम अपने पहिल्ले ध्याख्यानमें दे 
चुके हैं;-- 
/ समस्त कमताइ्योंको छोड़, 
अपना प्राचीन रूप पुनः एकवार प्राप्त कर, 
डन सर्व अवयवों ओर गुणोंके साथमें, जो पहले तेरे थे, 
प्रत्येक प्रकारके सांसारिक ( पोद्गज्लिक ) मलसे पवित्र 
हो कर ।” 
ध्व में चीन देशके उस प्राचीन धर्मकी शिकत्ताका साधार- 
णतया दिग्दशन कराऊंगा जो तावइजम ( 7५०४0 ) के नामसे 
प्रसिद्ध है। उसके पुनः नए सिरेसे एक चीनी रहस्यश्ाताने जो 
लावटजे ( 7,80-6%8 ) के नामसे विख्यात था ईसाके पूर्वकी 
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संग्रम 

छंठवीं शताब्दिके लग भग स्थापित किया था। लावटजेके विचार 
बहुत घअंशोंमें भारतीय विचारोंसे सादश्य रखते हैं । शोर 
यथाये सावकी अपेक्षा जैनधर्मकी शित्ताका दी खुलासा है । 

शब्द ताव ( 4४० ) का अर्थ, जिसने अंग्रेजी भाषाकारोंको 
विशेष कष्ठ दिया है ( देखो भूमिका से० बु० ई० भाग ३६ पू० 
१२--१५ ) जीवन है। ओर उन विविध रुपोंके कारण जिनमें 
ज्ञीवन अपना प्रकाश प्रगट करता है उसने मनुष्यके मस्तिष्कको 
विशेष चक्करमें डाल दिया है। कुछ सज्जन इसका अर्थ मार्ग 
वा सड़क बताते हैं । कितनेकका यह विचार है कि वह बुद्धि 
को प्रगट करता है। परन्तु इसका यथार्थ अर्थ जीवन है, जिसके 
विविध रुप हैं। ओर जो मुख्यतया “मार्ग, सत्य व जीवन'के 
तोर पर है ( 06 यहन्ना १७४६ )। अपरंच छावटले शपने तावका_ 
अर्थ अन्तिम सत्ता व वास्तविक पदार्थके रूपमें करता है, जो 
श्राकाशले पूवेका ओर उससे उद्च है; ओर जो कालके प्रारम्भसे 
ओर प्रयत्तमें आए हुए परमात्माले पूर्वका है। वास्तवमें जीचन 
श्धनादिनिधन है ।- ओर जीवनत्व ( जीव ) अपने आपको एक 
पूर्ण परमात्म/के रुपमें प्रगट करनेके पूर्वसे हे । सामान्य अपेत्तासे 
इसमें मलुष्यत्व ( ए८०४णाशेए ) नहीं है ओर न व्यक्तिगत 
( महुष्यके ) गुण ही, जिनमें बुद्धि भी सम्मिलित है, इस रूपमें 
इसमें पाए जाते हैं। इसका कार्य्य आवश्यकीय एवं कंलफे 
पुजेकि कार्य्यके सदश द्ोता है। भर यह अमूर्तीक हैं अर्थात्‌ 
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असहमत* 


इंद्रियों दारा नहीं ज्ञाना जा सक्ता है। सत्ताका झ्न्तिम  निकास 
थद्द समस्त प्राकृतिक घटनाशोंमें विद्यमान है ओर:सर्व पदार्थों 
पर अपना रंग जञमाता है। और उनमें समानता: उत्पन्न करता: 
है। ओर इसका शुप्त; परंतु पूर्णतया समर्थ था फलदांयक कार्य्य- 
क्रम मलुष्योंके काय्योकेलिए एक नमूना अथवा दृश्टांत है जिसंको ' 
प्रत्येक बातमें हस्तत्तेप करनेवात्ले वड़प्पन झर खलवली . उत्पा- - 
दूक भहंमन्यतासे, जो साधारणरीत्या मन्नष्योंमें पाए जाते हैं, : 
न्‍्यारा समझना चाहिए। ताच वास्तवमें मलुष्यका स्वाभाविक 
अधिकार है परन्तु विशेषतया वह अधिकार दुसरे प्रकोरकी. 
चित्ताकर्षक वस्तुओंके कारण हृदयसे श्ुला विया गया है | - 
तावके प्राप्त कार्य्यमें हमें अवश्य अम्तर होना चांहिए यदि: हमें 
उस शांति ओर पूर्ण संतोषका उपभोग करना चाहे जो संखारी - 
आत्माको कभी नस्रीव नहीं हो सकते हैं ।. कारण कि ताव ही 
चद् आदशे भी है जिसकी ओर सब पदार्थ आकर्षित होते हैं। - 
यथाथे इच्छित स्थान पर. पहुंचनेके उपाय साधारणतया प्रत्येक . 
मलुष्यको धाप्त हैं। कारण कि इसके लिए केघल आअहंभनन्‍्यताकों 
यूणरुपमें छोड़ना द्वोता है। विद्वानोंकी शेखीकी भाषामें अपना. . 
पर्णन करनेवाल्ती विद्वततासे बचना, हृद्यसे पूणातया. स्वां्थंकों दूर * 
' कर देना ओर तावके ,झागमन्के लिए मन ओर. इंद्रियोंके संब- “ 
मार्भोको खोल- देना, इस अन्तिम ध्येय पर पहुंचने अर्थात्‌ वाव 
पर पुनः लोटनेकेलिए. आवश्यंकीय पाडुकाएँ हैं ।तृष्णा, विषय-. 
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पोषण, घनसंम्पत्ति और ऐन्द्रियजनित खुख तावक् अचुयायीकों 
अपने ज्ीवनकममेसे निकाल डालना चाहिए। उसको केवल 
शांतिकी प्राप्तिके लिए दी द्चचित्त ग्हना चाहिए। किली अन्य 

वस्तुके लिए नहीं । पुणयके वढ़ावकेलिए भी नहीं ओर न अपने 
धर्मके फैलानेके लिए ही। ठावका श्रद्धानी चाह्मय पुन्यकों उस 
अन्तरंगके पुन्यके सामने जो तावका स्वाभाविक प्रकाश है बहुत 
ही मृल्यद्दीन जानता है । अस्तु; दर प्रकारसे तावकों प्राप्त 
करना चादिए। फूल उसी समय खिल सक्ते हैं जब॒ जड़ विद्य- 
मान दो। उपायों ( मार्गों ) में सर्द प्रथम पाडुका अ्रथवा उपाय 
मनकी स्वच्छता है । केवल वह दी मनुष्य जिसने सदेवके किए 
सांसारिक प्रलोमनोंसे छुटकारा पा लिया हैं ताव तक पहुंच 
सक्ता है। द्वितीय पादुका चुद्धिका प्रकाश है जब॒ उदासीनताका 
पूर्ण प्रभाव भेत्तिक चरित्र पर पढ़ जाता 6। तृतीय पाठुका 
एकाग्रताको प्राप्त करना है “जव कि विदून घरसे बाहर निकत्ते 
समस्त संसारका हाल भमात्यम दो जाता है।” परन्तु इसका 
मार्ग विशेष लंबा एवं कठिनसाध्य है । शिष्यको अवश्य दी 
किसी गुरुके चरश्णोम प्रथम गुत छानकी भाप करना चाहिए। 
इसके पश्चात्‌ अपने आपको “शांतिके सिद्धांतमें स्थित करना 
चाहिएं। ओर अपना सर्व अवकाश अपने ही आत्माके जानने 
में व्यय करना चादिण। ओर उसको पोद्गलिक वस्तुओं पर्व 
सांसारिक सम्वन्धोके किए अपने इृदयमें पूर्ण वेराग्य उत्पकल 
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करना चाहिए। तथ ही वद ताब अर्थात्‌ संदेषके- जीवनमें प्रवेश 
' क्रमेका अधिकारी होगा । न 
उपर्युक्त घर्गान जो ई० रि० ऐ० के चीनी रहस्योंके भध्यायसे 
लिया गया है वास्तवमें निम्चय धर्म्मेकी शित्ञाका भावार्थ है 
झौर इस वातको प्रगट करता है कि प्राचीनकालमें उसके 
सिद्धान्त किस प्रकार दिगदिगन्तरों तक फेल - इुए थे-।. एक 
फ्रान्सीसी पुस्तक्त (480078 668 फिक97078 ( ४०) 77 ) 
नामकमें जिसका उल्लेख मेचनीकॉफ साहबने ध्यपनी 2४४007७ 
| |(४७ नामक पुस्तकमें किया हैं, यह लिखा है किः-- 
"हाव मतके मुख्य सुख्य दावोंमेंसे एक दांवा अस्त शुट- 
काकी निसवत था जिससे मनुष्य खत्युसे वचसक्ता 
था ।.....-- ओर वावमतके कुछ नेता जैसे चेह्न-ताव-लिड 
पक परवतके उद्य शिखिरसे श्याकाश पर चढ़कर दृश्िगो- 
चर हो गए ओर स्वर्गमं जीवित ही प्रवेश कर गये। 
इस उद्देश्यको भाप्त करनेके लिए लावर्स्थु ( /00- 
$867 ) ने केवल जीवके लगातार जन्मोंमें क्रचार आवाग- 
मन करनेके विचारको जिससे वह पद्िकेका परिचित था 
संचद्धित फरके मलुष्योंपर लगाया। पापोंके विशुद्ध दोते हुए... 
बह भन्ुष्य भी जो एक जन्ममें जीवन पशिश्रताकों नहीं पहुंच 
सका दे लगातार जन्मोंमें उत्कष्टताको प्राप्त करता. हुआ , 
देवताओं और घुक जीवोंके अमरत्वको प्रात कर सकता है।* 
“>»» केरै८ट है 


न्‍ 


सेगव 
, में विचार करता हूं कि इसका धर्थ केवल यह हे कि यदि 
कोई मनुष्य एक जन्‍्ममें अमरत्वको आवागमनके कारणोंके नाश 
इोनेके पदिले झत्यु हो जञानेकेकारण प्राप्त नहीं कर सका द्वो तो 
डसके श्रमका फल नष्ट नहीं होगा खुतरां दुसरे जन्‍्ममें उसके 
थास॒ रहेगा जिससे कि पूर्ण प्रयत्ञ करनेसे थोड़े दी जन्मोंमें 
निर्वाण प्राप्त दो सक्ता है । | 
यह कोई विस्समयदायक बात नहीं है कि इस साधारण 
ब्याख्याने पाश्चिमात्य सा्यखोजियोंको अस्मजसमें डाल दिया हो 
कारण कि झव तक इनको सत्य सिद्धान्तके यथार्थ तत्त्वोसि 
परिचय, नहीं हुआ है। जो कुछ इन्होंने ध्रव तक पढ़ा है वह 
यथार्थ धर्मका वैशानिक सिद्धान्त नहीं है। छुतरां केवल गुप्त 
रहस्यों वा कथा पुराणोंवाल्ते धम्मोके ऋमद्दीय सिद्धान्त दें जो 
धर्मके नामसे प्रचिलित हैं । 
' चेज़्-ताव-लिड्ुका आआकाशमें विल्लीन हो जाना इस प्रकार 
, से० धु० ई० भाग ३६ की भूमिकाके पत्र ४२ में चणित हैः-- 
“हमारी प्रथम शतान्दिमें लियाद् ( 7/0०४ ) की संता- 
नॉमेंसे एक मनुष्य चेड़-ताव-लिंग हुआ है जिसने राज्यकी 
नौकरो करना पसन्द न करके अपने मनकी रसायन विद्यार्मे 
ल्गाया। ओर प्रस्ततः जीवन अमृत वा नित्य जीवनकी 
गोली बनानेमें सिद्धहस्त डुआ। ओर १२३ वर्षकी अवस्थामें 
ज्ञणिक शरीसके पंकजोंसे स्वर्तत होकर अमर जीवनके 
झआानन्दर्मे प्रवेश कर गया। 
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मेरे विचारसे यद्द विशेषतया एक शुध्त शिक्षा है वनिस्वत 
कसी घटना या घटनाके शाव्दिक वर्गनके। ओर इस शिक्षाके 
गुप्त रहस्यका एक प्रवल चिन्ह, उस भागमें ' मिलता है जिसमें 
शर्यीरके पंकजोंसे छुटकारा पानेका .उछेख है; जो वास्तवमें' 
निर्वाणका चिन्ह है और शारीरिक सताको रसायनिंक रसों वा 
गोलियोंसे संदेव जीवित रखनेके विपरीत है । 
तावसतके रहस्यमय ग्रन्थ ताव-तेह-चिड् (+ 
(#आश ) में लिखा है किः-- * | 
जितना ही विशेष दूर कोई मनुष्य ध्यपनी सत्ता ( आत्मा ) 
से बाहर जाता है उतना ही कम वह अपनेकों जानता है.” 
( से० दु० ३० साग ३६ पूृ० ८६ )। 
भोौर निम्नलिखित वर्णव भी उसी पुस्तक काः 
“बह मनुष्य जिसकी जातिंमें तावके ग्रुण विशेषदुपमें हैँ 
एक वालकके - सदश द्वोता है। विषेले कीड़े उसको डक 
नहीं मारते | ऋूर पश्चु उसको नहीं पकड़ते । शिकारी पंत्ती 
उसको नहीं खाते ।” ( पू्े पृ० ६६ )-- 
उसी भाव है जेसी कि मरकसकी इन्जीलक़े. सोलद्॑वे 
भध्यायके अन्तमें वणित भविष्यद्धाणी ओर हिन्दू धर्मकी शिक्षा 
, (देखो योगवाशिष्ठ ) परमात्माको -जाननेके .लिए अपनी 
आत्ताका ज्ञान आवश्कीय वतलाया गया है । . न 
“भहुष्य अपनी मानसिक शक्तियोंकों पूर्ण झुपसे कॉंम्रमे 
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लानेसे अपने स्वभावको समक्त जाता है। ओर जब चह 
अपने स्वभावकरों समरू जाता है तो वह परमात्माको सम्कछ् 
जाता है ।” ( देखो गाइल्‍जल साहवकी रिलीजनज़ ओक 
एनशियन्ट चाइना. पत्र ४३ ). 
शाव-यडू ( सन्‌ १०११-१०७७ ई० ) परमात्माके निवास स्थान 
के सम्बंधर्म कहता है कि+-- 
“डाकाश शांत दे । कोई शब्द नहीं होते हैं । 
ठव एरमात्मा कहां मिलेगा ? 
दुरस्य व्याप्त आकाशोंमं उसकी खोज मत करो, 
बह स्वयं मजुष्यके छृदयमे विराजमान है ।” ( पूर्व पू० ५८) 
अन्तिम ध्येय भी परमात्मा है ( पूर्व पू० ४० ) । 
प्रत्येक मनुष्य जो वाह्य वस्नुओंनें विशेषर्पेण लिप रहता 
; है ( अर्थात्‌ डचसे मोह करता है ) चद्द अन्तरंगर्मे निर्धन होता 
-दै ( देखी दि म्यूजिगल ओफ ए चाईनीज मिस्टिक पत्र १०० )। 
» पूर्णता नहीं वनती है-- 

... #,.......दानशीलता ओर पड़ोसीके साथ योग्य ब्यवद्यर 
करनेसे । यह तावके प्राप्त करनेमें पाई जाती है। छुननेकी 
शक्तिक्री पूणता दु्सरोंके खुननेसे नहीं दोती खुतरां अपनेको 
छुननेसे ।«.......«० टंशि शक्तिकी पूर्णाता अन्योंके देखनेसे 
महाँ होती छुतरां अपने द्वी को देखनेसे । कारण कि वह 
मलुष्य जो अपनेको नहीं देखता वल्कि अन्योंको देखता दे, 
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अपनेको नहीं पकड़ता है वढिक्र अन्योंकों | ओर इसप्रकारसे 
: * बह उस चस्तुको पछड़ता है, जो प्रोरोंकी पकड़नी चाहिए । 
न कि उस पस्तुको ज्ञिसको उसे स्वयं पकड़ना चाहिए । 
घपने स्वरूपमें स्थित होनेके स्थान पर वह चस्ठुतः कोई 
' अन्य व्यक्ति हो जाता है ।” पूर्व पृ० ६७ ).। 
मानसिक पूर्णातासे पुणय ओर पापका अभाव हो जाता है। एक 
चीनी भक्तका मत है कि;-- 
«प्रश्न यह है कि मनको शांतिकी अवस्थार्म किस प्रकार 
लावें, जिसमें विचार करना वा मानसिक पक्रावस्था अचशेप 
' न्ञ रहें । होठोंको किस प्रकार मोनसाधन कराये जिससे 
, कि केवल प्राकृतिक स्वांस ही शन्द्र ज्ञा सके एवं बाहर 
था सके | यादि तुम मानसिक पूर्णताकी प्राप्तिम दत्तचित्त 
हो ज्ञाओ तो पुण्य ओर पाप सचाददीन हो जावे । यदि जिद्ठा 
अपने प्राकृतिक नियमके झआधीन हो जावे तो उसको लाभ 
ओर ह्ानिका सान न होगा ।” तावइस टीचिंग पृ० ४७७ )। 
इसी ज़रिएसे हमको यह भी बिदित द्वोता है क्वि।-- 
“ शरीरसे छुटकारा पानेके लिए केचल एक ही मार्ग है जो 
मनसे कपायोंका निकाल डालना है ।” ( पूर्च पू० ४२) । 
अन शुभ भावोंका स्थान है।- 
“उस ( फरोके )-छिद्रको देखो; उसके द्वारा शून्य शहमें 
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श्रकाश श्राता है। शुभ भाव ( मनमें जिसकी यहां पर 
सदशता है ) इस प्रकार पर रहते हैं जैसे कोई अपने मुख्य 
झानवन्‍्द सवनमें रहे ।! (8. 8. ऋ. एणग. हजह़फ़ाहए- ?, 20) 
पूर्ण पुरुष अर्थात्‌ तावंका आचाये, अथवा आत्माके सदश 
महुष्यकी परिभाषा “एक पहाड़ीम रहनेवाले चानप्रस्थके प्रकार. 
की है, जिसकी शारीरिक अवस्था बदल गई है और जो शाकाश 
पर चढ़ जाता है ।? (790, 987. 7००७0 ) महात्मा 
पुरुष “सर्वोत्तम विजयी है” ( 00. ७. 888, ). । “चह 
महुष्य जिनमें उत्क्ष्ट गुण पाए जाते हैं. प्रकाश पर अवस्थित 
हो फर ऊपर चढ़ जाते हैं। ओर शरीरके वंधन नए हो जाते हैं”, 
( 790. ४24 ) सांसारिक आत्मा, यह कहा जाता है 
( १9 9. 9. 9,267 ), सर्व बस्तुओंके रूप वदल देती है ओर 
उनको वत्लन पहुंचाती है। ओर किसी भी रूपसे उसकी समानता 
नहीं दी ज्ञा सक्ती है । उसका नाम “( भनुष्यमैं ) परमात्मापन 
है, चीनी भाषपाका शब्द जो यहां व्यवह्ृत हुआ दे चह ती 
(70 ) है जो अनुवादकके वंणन (पनत्न ३६७ ) के अनुसार 
 भ्रजुष्यकी पआात्माके लिए इश्वरके भावमें अत्यन्त दी विलत्तण 
व्यवहार इस शब्दका है।” वह मनुष्य जो लाभ ओर हानिको एक 
'उणश्सि नहीं देखता है उत्तम पुरुष नहीं है ( ॥00, 7, 289. ) 
उद्देशकी प्राप्तिका अथे कया है इसके विपयमें ऐसा कहा हैः-- , 
“इद्देशकी शाप्तिका अर्थ पूर्ण आनन्द है ।.......« आज्ञ कल 
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ध्येय प्राप्तिका भाव गाड़ियों ओर छप्रकी सिद्धिसे है । 
परन्तु गाड़ियों ओर छुत्रका प्रभाव शरीर पर पड़ता है । 
उनका कोई सम्बंध हमारे स्वरूपसे, जैसा वद॒ वास्तव है; 
नहीं है । जब यद्द. वस्तुएँ प्राप्त हो जाती हैं तो धह धत्प 
समयके किए होती हैं। ज्ञणिक द्ोनेके कारणलें उनका 
घागमसन नहीं रुक सक्ता, ओर न उनका जाना बन्द किया 
ज्ञा सक्ता है ।.........इनमेंसे एक श्चस्यथा हमारे आनन्दका 
घैसा ही कारण हो सक्ती है जैसे दूसरी । कारण कि आन- 
न्द्से भाव केंवल छेशोंले मुक्त द्वाना है। श्रव यदि एक 
कज्षणिक वस्तुके दूर हो जानेसे हमारा खुल ज्ञाता रदेतो 
इससे यह प्रकट होता है. कि चद्द छुख झा डससे दमको 
मिलता था वह एक व्यर्थ वस्तु थी । इसलिए यह कद्दा गया 
हैं (कि वह मनुष्य जो सांसारिक बस्तुओंके पीछे अपने 
झापको भूल जाते हैं ओर पौदूगलिक वस्तुओंके ध्यानमें 
झपने असली स्वरूपको गंवा देते हैँ उनकी बाबत कहना 
पड़ता दे कि वे ऐसे मनुष्य हैं ज्ञो प्रत्येक्त काय्यको उलदा 
करते हूँ? |? पूवे पूछ ३७२-३७३ ) । 
यह सव यथार्थ वैज्ञानिक ( 5०००४॥० ) घर्क्नी शिक्षाके 
पूर्ण समान है जैसा कि अब हम जानते हैं। 
यहां पर दम इन्जीलकी उस आयतके ययाय भावके निर्णय 
करनेके लिए उकेंगे जिसका" सूल “में मार्ग, सत्य एवं जीवन 
हैं है । ( यहुना १७। ६ )। 


शै२४३ 


संगम 


यह चास्तवमें दूसरे शब्दोंमें यथार्थ शान्दिक भाषांतर, सम्य- 
कूद्शन, सम्यकृश्ान ओर सम्यक चारित्रके रत्नत्रयका है जो 
उमेलकर जैनधमके अच्ठुसार मुक्तिका मार्ग है । 
मार्ग -- सत्य, योग्य वा सम्यक दुशन ( श्रद्धान ) | 
सत्य"- सत्य, योग्य वा सम्यकू शान | 
जीवन 5 सत्य, योग्य वा सम्यक्ू चारित्र । 
सबसे प्रथम सूत्र जैनियोंके पवित्र शास्रका जिसको श्रीतत्त्वा- 
'्ैसूञजी कहते हैं, हमको शिक्ता देता है किः-- 
सम्यग्द्शनशानचारिश्राणि मोत्षमाग: ॥ 
इसेका धर्थ यह है कि सत्य श्रद्धान, सत्यक्षान, और सत्य 
वारित्र तीनों मिलकर मुक्तिका मार्ग हैं। ओर द्ृव्यसंग्रहके २७ जे 
ख्छोकमें यह चताया गया है ( से० बु० जै० भाग १ पृष्ठ ११० ) 
“कारण कि नियमके अनुसार बुद्धिमान पुरुष निर्वाणके 
दोनों कारणोकों ध्यानसे प्राप्त कर लेता है। अतः प्रयलशील 
हो ध्यान करो [” 
मुक्तिके उछ्किखित दोनों कारण निम्चय ओर व्यवहार कह- 
लाते हैं। इनकी विभिन्नता इस पर अवलम्वित है कि किस 
झअपेत्तासे इन पर विचार किया जाथे। व्यवहार पर्य्यायाथिक 
“इष्टि है। परन्तु; निश्चय द्रब्याथिक वा स्वाभाविक दृष्टि है। व्यव- 
-हारके अचुसार तीथकरों द्वारा प्रतिपादित तत्त्वोंका श्रद्धान करना 
सम्यकू दर्शन है। तत्वोका शान जैसा जैन शास्त्रोमिं वर्णित है. 
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सम्यकशान है । ओर उन नियमों प्रर अपने जीवनमें श्रमल 
फरना जो जैनधर्ममें ग्रहस्थ भोर साधुके लिए निर्णीत हैं सम्पक्‌ 
चारित है। परन्तु; चूंकि झात्मा स्वयं वास्तचमें परमात्मा ड्ठै 
इसलिए चह ख्यं ही सम्यकद्शन, सम्यक्ृशान ओर सस्यक 
चारित्रको मूर्ति है। द्रव्यसंग्रदकों अग्रेजीकी दीकामें जिसका 
उल्लेख असी किया गया है मि० एस० सी० घोषाल साहब 
लिखते हैं;-- 
“पूर्ण श्रद्धान ( सम्पकुदर्शन ) सम्यकुशान, ओर सम्यक्‌ 
चारित्र खाधारणतया मोज्ञके कारण हैं यद्यपि इन तीनों 
शुणोंसे व्याप्त आत्मा ही स्वयं मोक्षका कारण है ।” 
यही कारण है जो एक स्वस्वरूपशाता आत्मा ध्पने संबं- 
धर्म यह कहता है किः-- 
“में प्वार्ग, सत्य एवं जीवन हूं ।” 
चह क्रम भी, जिसमें इन तीनों गु्णोका उल्लेख है एक 
विशेष अर्थमय है। कारण क वे इस ही ऋममें संदेव जैनथ- 
मींय शास्त्रोंम पाए जाते हैं। यह क्रम मि० जे० एल्न० जैनी . 
खाहबके वत्त्वार्थ सूत्जोके अंग्रेजी अनुवादसे पूर्णतया प्रग॒ुट दोता 
है, ज्ञो से० बु० जै० सीरीजका द्वितीय प्रथ हैः-- 
.._ “इनमेंसे सम्यकृद्शन मित्ति है. जिस पर शेषके दो स्थित' 
' हैं। सम्यक़शानके पूर्व इसकी प्राप्ति होना आवश्यंकीय 
है। वद कारण है ओर सम्यकज्ान कार्य्य है। सम्यकुशान: 
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में सम्यकदर्शन सदैव सम्मिलित हैं। इसी प्रकार सम्बक 
चारित्र सम्यक ब्वानसे दोता है । जो इसके पूर्च होता है। 
ओर सम्यक चारित्रमं सम्यकुदशन एवं सम्पकुशान सम्मि- 
लित हैं । इसी कारणबवश हम चूत्रमें पहिले सम्यकदशन, 
फिर सम्पकृशान, ओर अन्तर्मे सम्यकू चारित्र पाते हैं ।” 
(से० बु० औ० भाग २ पू० २)। 
अब हम मिथराई मत ( 3४7७० ) का कुछ दिग्दशन 
करेंगे । जो एक समयमें एशियाके समस्त पाश्चिमात्य भागोंमें 
भारतकी सीमाले लेकर रोम ( 8०० ) तक फैला हुआ था। 
यह कमसे कम अपने यथार्थमावर्मं तो अवश्य ही था, चाहे 
नामसे कहीं कहीं न भी हो!) साधारणतया मिथरा मतका 
निकास अव वैदिक मित्र कहा जाता है। उन लेखोंके अनुसार 
जो एच० विन्कलर साहवको वोगाज्ञ क्युई नामक खस्यान पर 
सन्‌ १६०७ ई० में मिले थे ओर मुख्यतया उसके अलुसार जिसमें 
राज़ा झुब्वीलृल्युमा ओर तुशरतके पुत्र मितन्नीके राजा माहियूजा 
के संधिपन्चका उल्लेख है | मित्र, वरुण, इन्द्र ओर युगल अश्विनी 
कुमारोंकी उपासना मितन्नीके प्रात चोदहवीं शताब्दि ईसाके 
पूर्वके समयमें होती थी।थद्द इस वातका प्रवल श्रमाण है कि 
इस प्राचीन कालमें सारतीय आसय्येगण एशियाकोचक ( # धां& 
१४४४0" ) चक शासनाथीश थे ! मेश मत मोलटन साहवकी 


8 यु 


उस सम्मतिसे सहमत है जिसमें वे कहते हैं कि इस घटनासे 
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संभवतया इसके अतिरिक्त अन्य कोई साथ नहीं निकलता दे कि 
घार्ग्यलोग शासक थे, एवं प्रजा चद्दीके ध्रसली दिवारी थे जिन 
पर झ्ाय्योने विजय पाई थी। इससे यद्ध भी भाव हो सक्ता है 
कि कुछ धार्य्य लोग ऐतिदासिक समयसे पदिते पश्चिमकी ओर 
गए थे, जैसा कि कितनेक विद्वानोंका मत हैँ! ईयानके पारसी 
झवश्य ही भारतीय आरय्य लोगोंक्री पक शाखा छात होते हैं । 
जो फि श्रतिप्रचीन समयमे ईरान ( ?शश8 ) में आकर बसे 
थे । झोर भारतीय आरय्योकि विचारों एवं रीति रिवाजोॉकोा अपने 
साथ ले गए थे जैसा कि दावू गंयाप्रसाद साहदने लित्तका मठ 
योरोपीय विद्वनोंके मतखे सहमत खिदित होता दे, अपनी 
फाउनटेन देड ओफ रिलीज्षन नामक पुस्तक पृर्णरुपेण धमता- 
णित कर दिया है। असेस्थिके दादुशाह भ्रस्खुरथनीपाल 
( ६६८-६२६ पूर्च ईसा ) के अंधालयकी एक तख्ती मिलो है, 
जिसके लेखसे मिथरा ओर शम्सका एक द्वोना पाया ज्ञाता हैँ । 
ज्ञव कि असरमजाश वास्तवमें पश्लेग्यावासियोंक्नी भापषामें 
ईरानके ईश्वर शअहरा (संस्‍्छत मापाका अछुर) मजदाका नाम दे 
(६० रि० ए० भाग ८ पू० ७४५४ )। प्लट्र्क हमको बनाता हद 
कवि मिथराकी उपासना रोममें सिसिलीके सामुद्रिक डाहुओंमने 
जो सन्‌ दै७ ईसाके पूवर्मे पफडे गए थे, प्रचिछित की थी। 
( ई+ रि० ए० ८ छु० ७५४ )। 

मिथरासे क्या दहेश्य है! इसके विपयमें कोई संशय नहीं 
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है कि मित्र पकाशका देवता माना जाता है जिसका श्र्य यद्द है 
कि चह ज्ञान वा धर्मेके किसी रूपका रुपात्तर है। मित्र दिनका 
दैवता है ओर बरुणसे जो रातका स्वामी है, पृथक है | दिन 
झोर रात संभवतः आत्माकी विशुद्ध ओर मलिन अंवस्थाओंकों 
ज्ञादिर करते हैं। इस प्रकार मित्र ( जिसका शब्दार्थ सखा है ) 
ईश्वरोय ज्ञान वा ईश्वरीय चाणी अथवा दुद्धिको ज्ञो मनुष्यकी 
ध्यतिडपयोगी मित्र दै, प्रगेट करता है ! ओर वरुण- जीवनके 
किसी मुख्य कर्तव्यको, जो संसारी अचस्वामें पाया जावे, प्रकाशित 
करता दे । अस्त; वरुण हमारे साग्यका विधाता एवं नन्‍्यायाथीश 
है, - जो स्व प्रस्तिके नियमानुसार वनता रहता है । चदणका 
'दिदू पुराणों इस प्रकार दर्शन आया दै+-- 
“उसकी दृष्टि उत्तम कद्दी ज्ञाती है कारण कि बह मनुष्योंके 
इृदयोंकी वातकों ज्ञानता है। चह देवताओं ओर मद॒ष्योंका 
राजा है। बलवान ओर कूर हे। कोई उसकी शाश्षाको 
डाल नहीं सक्ता है। वह जगतका शासनाघीश है वह ही 
ख्व्येको ्राकाशरमें प्रकाशित करता है | वे पवन, जो चलती 
हैं केवल इसकी स्वांस प्रस्वांस हैं। उसने नदियोंके मार्ग 
खोदे हैं, ज्ञो उसको आश्षासे बहती हैं । ओर उसने 
समुद्॒की गदहराईको वनाया है । उसकी आह्षाएं निश्चित हैं 
उनको कोई रद्द नहीं कर सक्ता है ! उनके काय्येसे 
चन्द्रमा प्रकाशरमें चलता है। ओर तारे जो रत्रिको आका- 


३२५ 


असहमत- 


शर्म दश्गोचर होते हैं दिवसमें तुछत दो जाते हैं। पवनर्मे 
उड़नेवाले पत्ती ओर कभी न सोनेवाली नदियां उसकी 
शक्ति एवं रोषको नहीं आन सक्ते हैं । परन्तु; चद आकाशमें 
पक्षीके उड़ानको, विशेष दुरस्थ दिशाओ्रोंमें पर्थ्यटन करतने- 
बाली पवनके मार्गकों आर समुद्र जहाजोंके रास्तोंको 
जानता है। ओर सर्व गुप्त घातोंकी जो आज तक हुई हैं वा 
भविष्यमें होंगी, देखता है | वह मनुष्यकी सत्य श्रोर असत्य 
चर्य्याका दशा है। 
“४ इसके शुप्तचर श्याकाशसे उत्तर कर इस से जगतमें 
चहुओर प्रमण करते हैं । 
इनके सहस्तरों नेत्र दुरले दुर अवस्थित स्थानोंकों पृथ्चीमें 
देखते हैं। 
जो कुछ स्वगेमें ओर पृथ्वी पर है और जो आकाशके 
बाहर है। 
वह सर्वे चरुण सम्राट्के समत्त प्रत्यत्त रूपमें विद्यमान है। 
प्रत्येक्ष ससारी आत्माके नेन्नोंकी गुप्त क्पकियोंकों 
वह गिनता है । 
चह इस संसारके ढांचेको इस रुपमें साथे हुए है जैसे 
कोई पासा फैंकनेवाला पासा फेंके । 
चह गँठीले फंदे, ऐ ईश्वर ! जो तृ फेंकता है। 


३० 


- संगम 


उनमें सर्वे अ्रसत्यवादियोंको फँस जाने दे, परन्तु; सर्वे 
सत्ववादियोंकी उनसे बचा ।” 
(देखो विज्नकिनज हिंदू मिथो्रोजी )॥ 
चरुणकी स्चेश्ता अवश्य दी कविकव्पनामें प्रकृतिकी 
सर्वज्ञता है, जिसकी उपेत्ता -नहींकी जा सक्ती; न जिसको ठगा 
जा सक्ता है; ओर न जिसके साथ छुल संभव है। ज़ब कि एक 
पैसे नियमकी, कभी न भूल करनेवाली सेहत जो विविध 
पदार्थंके गुणोंके द्वारा क्रियात्मक द्ोता है निष्पत्त न्यायका ऐसा 
नमूना है कि ज्ञिस तक पहुँचनेमें प्रयललशील माठुपिक जज 
- क्रंभी सफल नहीं हो सक्ते हैं। परन्तु मिच्रकी सर्वश्ञता विशुद्ध 
आत्माकी सर्वज्षता है ओर चरुणकी इस कविकाब्पनिक सर्वे- 
' शतासे नितान्त 'विपरोत है। 
. पारसियोंमें मिथराने भ्रहरामज़दाकी वरावरीका पद्‌ प्राप्त किया 
" है, जो कहता है. कि;-- डक * 
“जब मैंने मिथराको विशाल चरागाहोंका श्रधिपति वनायाह 
तव ऐे सिंपतम मैंने उसको अपने.शर्थात्‌ भट्टरामज़दाके सदश 
बलिदान ओर प्रार्थनाके योग्य बनाया 7 ( यश्त १०-१)। 
मिथराको मध्यमाँमी कहते हैं, जिसका यह अर्थ है कि वद्द 
मसीहाके रूपमें माना, जाता थां। | 
समिथरा साधारणतया चित्रोंमें वेलको वध करते.हुए पाया 


जाता है, जो वलिदानके  भावमें-पाशविकता अर्थात्‌ नीचता 
३३१ 


की 


असहमत- 


( विपयवासनाओं ) का चिन्द्र हैं। हिन्दू ओर पारसी विचारा- 
बतरणकी उपयुक्त सदशता दिखानेके लिए में निन्नोक्ेिखित 
बर्णनको अंकित करता हैं ( इ० रि० ए० भाग ६ एु० ४६८ ):- 
'जैसे परहरामजदाके चह ओर नेतिक मद्दात्माओंका दृरवार 
लगता है इली रूपमें भारतका विह्मान अछुर भी धार्मिक 
सिद्धांतोंके रुपान्वरों (0807५ 078 ) घर्थात्‌ आदि- 
धयों वा प्रकाशके देवताश्ोमे प्रथम है (.........भारतमें इन 
सिद्धांवोंमिं हम भाग्य गर्थात्‌ शुम किया, पेश अर्थाव्‌ भाग, 
दत्त अर्थात्‌ योग्यता आदिको पाते हैं ! यदि वे वे ही नहीं हैं 
जो पारसियोंके फिरश्ते हैं तो यद् केचल संयोगकी वात है। 
करण कि ईरानके विविध धामिक सिद्धांतोंके रुपान्तरोंसि 
समानता रखनेवाले रुपान्तर पेदोंकी शुप्त समस्यामे भी 
पाए जाते हैं। केचल ऋता ही अशा ( 88॥9 ) अरता 
( 8779 ) के शनुसार नहीं है। पल्कि पश्यरमिति ईश्वर 
भक्ति! प्रार्थना! वरावर हैँ अरमेती 'ईश्चरसमक्ति! 'चुद्धिके । 
कज्षत्त ( 50४४9 ) चरुणका राज्य है जैसे ज्ञयराव्रेस्या 
( +5086072 ५५79० 3 मज़दाकी बादशादत ( राजधानी ) 
है। सोर्चाताति अर्थाव्‌ 'सच्चाई' होस्वतातके वरावर है झद 
कि पवित्र मन ( बडुमना;- ००४० ४४७) ) की धारणा, 
यद्यपि चेद्में उसका उल्लेल नहीं आया है, संभवतः वह 
प्राचीन सारतीयोंकी नेतिक शिक्ञामें विदित पाई ज्ञाती थी 


शे३२ 


संगम 


कारण कि चेदके पुजारियोमेंसे एक चलछुमनस (पर॥४पए- 
005 ) घर्थात्‌ पवित्र इृदयवाला कहलाता था !” 
रजिसे वरुणके सम्बवन्धकी सदशता भी पारसी मतमें पाई - 
जाती हैः-- 
“जब अप्टराम कुदा, जिसने अपना दस्म, जो फरिश्तोंका बनाया 
इुआ- है एवं तारिकामंडल द्वारा भलंकृत' है, पहन लिया है 
मिथय ओर रशनो शोर पवित्न अरमेतीके साथ जिसका न 
आ्रादि है ओर न अन्त है, धहां है ।” ( यश्त १३-३८ इ* 
रि० ए० ६ पु० ४६८ )। 
जगतके ओवरलीयर ( 07०78०९४ ) के रूपमें चरुणकी सद+ 
शता चन्द्रमासे दी जा सक्ती है; जो राजिका राजा है। असेरिया 
बेविलोतनियाके देवालयोंमें चन्द्रमा देवता कहा जाता है कि ऊंचे 
इजेंका देवता था ( इ० रि० ऐ० भाग ६ पृ० ५६६ )। जरदस्तके 
धर्ममें भी चन्द्रमाको बड़े फरिश्तोंका निवासस्थान बताया है । 
“बह वारस्वार ऋतु, अर्थात्‌ 'भक्त' वा खंरक्षक' व शा (न्याय) 
कहा गया. है ।” (इ० रि० ऐ० भाग ६ पू० ४६८ वा यश्त ७। ३) 
खशिके सम्बंधर्में भी ईरानी विचारादतरणकी शुत्तसमस्या 
प्रत्येकस्थान पर प्रकट है। ., 
, घल्ल० पुच० मिल्स सादइवके अनुसार (से० घु० ई० भाग देः 
धू० २६ ):-८ हु 
“पदूससे इन्कार नहीं हो सक्ता दे कि वह बहुत सामान्य 


३३३ 


असहम द- 


है 


रुपमें है । और ठीक उस सीमा तक कि जहां तक इसमें रह्न 
ओर ब्योरा नहीं पाए जाते हैं इसकी गंभीरता प्रकट दे ।” 
परन्तु यथार्थ यह है कि वह सामान्य ओर कथानक दोनों 
थ्रपेक्ञाओंकों लिए हुए है । इसका कोई भाग ऐतिहासिक रूपसे 
पढ़नेके लिए नहीं लिखा गया; न वह भाग भी जिसमें शताब्दि 
यो, सुदत्तों, राज्यों ओर वर्षोका उल्लेख है। यह सम्भव है कि 
हम धाज प्रत्येक एक्टरके भेदको जिसने जीवनके इस पविन्र 
नाटकर्म भाग लिया है न समझ पाएँ । परन्तु तिस पर भी 
हमारा शान इतना कम नहीं है कि हम उसकी प्लाॉँद ( 020६ ) 
का सेहत ओर विश्वासके साथ खाका व खींच सके । 
अहरामजूदासे साव जीवचके उस भागसे है. जिसे धर्म्म 
कहते हैं अर्थात्‌ धर्म मार्गसे । शब्द अहरा संस्क्रत अखुर शब्दके 
खमान है जिसका पथ ईश्वर वा प्रभू है। ओर मज़दाकी 
सदशता मेघससे है जिसका अर्थ संस्कृतमें विज्ञान (90०7०७) 
है। इस प्रकार अहराम जुदा ईश्वरीय धर्मशान ध्र्थात्‌ विज्ञान 
( $०07०८ )का रूपक है ओर मत,दा जो पहलवी ओर हमजद्‌ 
का जिसको साधारणतया श्रह्ररामजदा कहते हैं फारसी रूप है, 
ध्नन्‍्त प॒व॑ नित्य प्रकाशमें रहता है, कारण कि घम्मेंका यथार्थ 
अस्तित्व विशुद्ध आत्माहीमें सभव है जो कम्ती न अन्त होनेवाला - 
(नित्य प्रकाश है । । 
! श्र पाप है अर्थात्‌ अंधकार है जो इस प्रकार गहरा है कि 


शे३४ 


संयम 
छुम उसे दाथसे पकड़ सक्ते हो (६० रि० ऐ० भाग ६ पृ० ४६७) 
यह पूरा चिह्न पुद्गलका है जिसमें पापका निवासस्थान है । 
जीवोंके भ्रष्ट कर्चाका अस्तित्व शिकयड-गूमानिक-विजारके 
कर्चने निम्नलिखित तकंसे प्रमाणित किया है;-- 
४........आत्माकी रक्ताकी आवश्यक्तासे आत्माकी अशुद्धता 
भोर भ्वष्ठता प्रमाणित हैं। ओर श्रात्माक्षी अशुद्धता और 
भ्ृष्ठतासे मजुप्यके शब्दों ओर कार्योके एक अशुद्ध ओर 
अष्ट कर्चाका प्रस्तित्व प्रमाणित होता है। अत: सर्व वातोंपर 
'' लिहाज करनेसे यह प्रकद है छि आत्माओंका कोई मार्गश्नण् 
है ।” ( से० घु० ईं० भाग २७ पृ० १६७ )। 
उल्लिखित कर्चा विदून किसी भ्रमके इतना ओर कद सक्ता 
था कि एक सतात्मक द्वव्यको अंशुछ करनेफके लिए अशुद्ध 
कर्ता भी अवश्य कोई द्वव्य होना चाहिए। इस शअशुद्धताका 
फल दिनाए-मेनोग-खिद्में इस प्रकार अंकित है।( से० चु० 
ई० भाग २४ पूृ० ३२ )!-- 
“ओर अहरमच शैतानने राज्षसों ओर पिशाचोंको एवं अन्य 
अवशेष जैतानोंकों अपने अ्रयोग्य संसोगसे उत्पन्न किया ।? 
ये राज्लख विषयवासनाएँ, छोस, कोध पर्व जीवकी अन्य 
डुगुण व क्रियाएँ हैं। जो उसमें पुद्गलके सयोगसे उत्पन्न हो 
जाते हैं । परन्तु यह यथार्थमें औैनियोंके आध्रव ओर वन्धके 
सिद्धांत हैं, जिनका उल्लेख-हम धामिक विज्ञानके मध्य कर छुके 


श्शेद 


अभसहमत- 


है। यह व्याख्या ज़ाद-सपेरम ( अध्याय २-६ ) से भी प्रकट है।- 
“,.......सवे भूमणडल पर सर्प, विच्छू एवं अन्य प्रकारके 
पीड़ादायफ प्राणी थे। ओर इस वास्ते धन्य प्रकारके चोपाए 
रंगनेवाले फीड़ोंमें खड़े 'थे। पृथ्यी किसी स्थान पर इन 
प्राणियोंसे खाली न थी यद्दां तक कि छुईके नोकफे घरावर 
भी पृथ्वी नहीं बची थी जिसमें यह कीड़े न भर गए दो ।" 
जादसपेरमके चतुथ श्रध्यायकी द्सदीं घ्ायतर्मे श्रहदरमनके 
संबंधर्में यह कद्दा गया है कि घह अहरामज़दाके प्राणियोंके 
झुपोंको विगाड़ डालता है जिससे भी पुक्क पौदृगलिक द्वव्यक्री 
सत्ताका भान होता है | 
इस कुरूपका विवरण शिकन्दू-थूमानिक-दिजार ( अभ्रध्याय 
2२। ६-६ ) में निम्ध प्रकार हैः-- 
“पीड़ा पहुंचना वा पहुंचाना छाद्दे किसी प्रकारसे क्‍यों न 
हों, उत्पन्न नहीं होतीं जवतक कि स्वसावोंमें विभिन्नता न हो 
.श्थवा ऐसी चस्तुओंसे हो जिनके स्वभाव विभिन्न हों। 
कारण कि एक ही खभाववालोंमें इच्छा एवं ऐक्य एक दूस- 
रेके साथ समान द्वोते हैं ओर वहां न पीड़ा पहुंचाना होता 
है झोर न पीड़ा पहुंचना ओर वह जो विभिन्न स्वभावके हैं 
बद्द अपने विपरीत खभावोंके कारण एक दुसरेके संहारक 
शोर पीड़ा उत्पादक दवोते हैं चरादे जिसप्रकारसे उनका 
मिलना दो। एक सम्रान समल्ल॒भावी अपने ऐक्य परवं 
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आर संगम 
चिचकी एकाप्रताके ' कारणसे बखंटक, कार्य्यक्षम ओर एक 
दूसरेके सड्ायक दोते हैँ. जब. घह -अआपसमें मिलते हैं ।” ' 
(से०्बु०ण ई०्भमाग २४। ५२३)। |. 
ठय अट्वराम॑जंदाकीः अनन्त शक्तिका फ्या सूढंय, है यदि वह 


अ्रहरमनको नहीं रोक सक्ता.है ? इसका उत्तर यहं.है .( ले० चु० 
६० भाग २७ पू० १५४-१२४ 


_कारणवश द्वोते हैं ज्ञो पिशाच दोनेके कारण उसके सना- 
: *'शनी झुण हैं। अहरयमजुदाक्की अनन्व शक्ति वद्द है जो सर्वे 
> संभव कार्यके ऊपर है ओर इससे सीमान्वरित है । 
: थदि मैं यंदह कहँ कि खश्किर्ता अहरामजदा अदस्मनकों 
ः छुर्गुणोंसे, जो उसका सनातनी खमाव है रोक सक्ता हैं, तो 
इसका अथ यद्द होगा कि पिशाचको देवता ओर देवताको 
: पिशार्य बनाना संभव है। ओर अधकारको प्रकाश ओर 
' अक्राशकों अधकार वनाना भी संभव होगा । - ;ृ 
अन्य है ! उत्तम भाव ऐसे दी द्वोते हैं. निःसंदेद पअनन्त 
शक्तिमें असंभवकों भस्तित्वमें लाना सम्मिलित नहीं दे। तथेव 
झंगया मेन्यूं निज्ञके साथेक शब्दोंमें अपने अविनाशी दोनेकी 
शेसी मारता है।-- शत * 
.. -  “छर्व देवतागण भी एकंत्र होकर मुझे न. मार, सके सेरे 
स्वभावके विपरीत |. ओर फेचल जरंस्तको पहुंच मुक्त 


० आय 


आह 
हा दे ञ्क 
४: है है 6० 
हज 
» ८ 
$ 


असहमत- 


तक द्वो सक्ती है मेरे स्वभावके विपरीत | बह मुझे आहूना 
वैर्यासे जो शिला जैसा भारी है पवं गृह जैसा विशाल है 
' मारता है। वह मुझे अशा-वहिश्तसे जलाता है मानो वह 
' पिघला हुआ पीतल है। वह प्रमाशित कर देता है कि मेरे 
' लिए इस संसारको त्याग देना उपयुक्त होगा! घद्द संपीतम 
नरदरत केचल एक ही मनुप्य है झिसले में भय खाता हूँ ।" 

( से० घु० ३० भाग २३ पृष्ठ १७४-२७५ )। 
भाहना वेरया पारसियोंकी प्रार्थना है और पशा-वहिश्त 
उनका एक पवित्र मंत्र है। अस्तु; भावार्थ यह है कि जिस 
शब्लुको सर्व देवतागण नष्ट नहीं कर ज़क्ते हैं उसको एक सच्चा 
साधु, जिसने अपने आपको धर्म ओर वैराग्यसें धूर्णी वना 

लिया है, परास्त कर सक्ता है। 


इन दोनों विपरीत शक्तियोंका मिलाप इनके मध्यक्के श्यच- 
स्थित प्रान्तमें होता है जो एक प्रकारका 'निवासदीन! पान्‍्त है 
जिसमें अंततः उनका अन्तिम संग्राम भी होता है। इसका 
फारण यह है कि न तो आत्माके यथार्थ स्वभाव ( धर्मशानके 
प्रान्त ) में ओर न पुद्गलके यथार्थ स्वभाव ( अहरमन प्रर्थात्‌ 
अधमके प्रान्त ) में एक दुसरेका प्रवेश किसी प्रकारसे भी 
संभव है। इस कारण उनके मिलापका प्रभाव केबल उनके 
शु्णोपर पड़ सक्ता है । झतः अष्टरामजदा घोर प्रहेरमनके 
विषयमें यह कहा जाता है कि “उनके मध्य शुन्य स्थान था- 


३३८ 


मम्मी 
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ऋष्ती सती 


ऊऋाइतकऋन 


अचहमत- 


घुख्य फरिश्ते निम्नप्रकार हैं;-- 
(१ ) बोहुमनाः > पवित्र विचार । 
-( २) अशावहिश्त रू पूर्ण पवित्रता । 
(३ ) ज्षत्रवैरया - उद्देशित राज्य । 
(४ ) स्पेनता भरमेती - शुद्धता । 
(५ ) होौब॑तात «ऱतक स्वाथ्य, ओर 
( ६ ) घअरमेरेतात ++ अमरजीवन 
ये छे बड़े फरिश्ते हैं। पिशाच्व इनके विपक्ती हैं। पिशाचोंका 
लरदार शहरमत है। जिसका स्थान मल है और जो पहराम- 
जुदाके प्राणियोंका मन, वचन, काय द्वारा दुश्चेता दे (चुंदेश २८। 
१-२ ) अवशेषमेंसे अकुमनका यह कार्य हैं कि वह “दुए विचारों 
शोर भाड़ों” को उत्पन्न फरता है। तसरुमत अवशाका उत्पादक 
हैं। मितोखत प्सत्यवादी है।अरस्क कपट है। प्यकृताश 
विपरीत भर्थवाचक है। अज लोभ है। ऐेश्म क्रोध है। और 
नस प्रशुद्धता और श्रपविज्रताका उत्पादक है । और 
“इनमेंसे प्रत्येकके साथ बहुतसे शत्तस ओर पिशाच सहकारी 
है ।...*--वर्षा, दुःख और दुद्धावस्थाके शैतान हैं ।“«*««-ुर्गंध 
लड़न, ओर भ्णाके लानेवात़े हैं जो पहुत हैं अगिणित हैं ओर 
पापमें प्रसिद्ध हैं। ओर उन सबके अंश मलुष्योंके शरसेरोमें 
सम्मिलित हैं । ओर उनके शुण मनुष्योमें धरत्यन्ततः दश्टिगोचर 
( दोते हैं ।......कितनेक नवीन पिशाच मन्नुष्योंके नितदृतन पापा- 
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समम 


आरणंसि उत्पन्न दोते हैं” ( शुन्तेश ध्य० २८) इस फारण कि 
निःक्ृष्ट विचारों, निःक्षष्ट शब्दों भोर निःकष्ट आचरणोंसे पिशाच 
उत्पन्न द्ोते हैं ओर उनले उनको पुष्टि पहुँचती है, यह कहा 
गया है;-- 

“विषय लोछुपता मत कर, जिसले तेरे द्वी कम्मोसे तुकको 
द्वानि ओर शोक न प्राप्त हों” ( दिनाए-मैनोगे-खिदे, भ्रध्याय 
2 ॥ २३-२४ ) यही विचार निम्नके लेखमें पाया जाता है;--- 

८.....राज्षसोंकी पूजा तुने की थी । ओर दैँत्यों पिशाचोंको 

सेवा की थी ( पूर्व १७२-१७३ ) । ......ओर जो पूजा 
वह अप्लि मन्दिरय्में करते हैं, जब कि वह ठीक भी नहीं होती 
है, तो चह देत्यों तक नहीं पहुंचती। परन्तु वह पूजा जो 
- प्यन्य स्थानों पर की जाती है जब कि लोग उसे योग्य रीति 
पर नहीं करते देत्यों तक पहुंचती है। कारण कि पूजामें 
कोई मध्यस्थिति नहीं है। या तो वह फरिश्तों तक या देत्यों 
तक पहुंचती है ।” ( शायस्त ला शायरत अ० ६ ५ )। 
फरिश्ते ( देवता ) हमारे रृत्योंसे उत्पन्न नहीं देते हैं, कारण 
"कि वह तो पदिल्ते ही से आत्माकी दुए क्रियायोंके विपक्षी झुपमें _ 
अवस्थित हैं। अस्तु; पेशाचिक क्रियायोंके नाश फरने दी से 
उनका भ्रकाश होता है। परन्तु वद इससे उत्पन्न नहीं छेतते हैं. । 
इस कारणवश थे धम्मेशन ( ओदार-मजुद ) को खष्टि समझे 
'ज्ञाते हैं; जिसके सनांतनी वेसवसे वे उत्पन्न दवातेई हैं। इनके 
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असहमत- 


विषयर्म कहा जाता है कि थे मनुष्योंफोी खुख श्रोर आनन्द देते 
हैं। कारण कि मज्नल ऐसे शुभ कृत्योंफा फल है, जैसे पवित्र 
विचार, आत्मविशुद्धि श्रादि । फरिश्ते ( देवता ) प्रकाशके राज्य 
में-धर्मशानके प्रतापमें निवास करते हैं, जिनकी रा्ताके लिए 
बुद्धिका कोट अवस्थित है, ( जाद-सूपेरम ध्म० ५ । १) जिसको 
शुभदाता अहरामज़दाने बनाया है । 

रसप्टिके विविध रुपोंमें प्रत्येक वस्तु किसी न किसी गुणको 
प्रकट करती है, जो धर्म था उसके विपरीत श्धर्मसे संवेध 
रखता हे । खझत्यु श्रात्मिक शुन्यताको कहते हैं । श्रष्टता 
अध्रद्धाके मलको ओर गऊ आत्मिक्र विशुद्धताको कहते हैं । 
ईशनी लोगोंसे भाव शहरामजुदाके धर्मात्मा अन्नुयायियोसेि 
है। अरमैती परम विशुद्धता है। ओर गऊकी आत्मा धर्मात्मा- 
शोंकी आत्मा है जो मसीह ( मोक्षदाता ) के शुभागमनके लिए 
शे रही है। सश्टिके अन्य सर्वे विभागोंमें भी इसी प्रकारके 
झपान्तर पाए जाते हैं। इस व्याख्याका चर्णन विशेष प्रत्यक्ष 
क्पमें बुन्देशेके १६ वे अध्यायमें किया गया है. जिसमेंसे में निम्ध 
लिखित उपयुक्त पूर्ण चरशन उद्धत करूंगा।-- 

भावार्थ यह है कि समस्त पशुभों, पत्तियों शोर महछुलियों 

के प्र्ेक किसी न किसी विषेते प्राणीके: विरुद्धमें उत्पन्न 

किया गया है ॥.......मुर्गा दत्यों और जादुगरोंके विरुद्ध 

जत्पन्न किया गया है जिसका सहायक कुचा बनाया गया 


डेह२ 


संगम 


..है.। जैसा कि शाख्ममें कद्दा हैं, कि संसारके प्राणियॉमेंसे घद 
जो दैलद्योंको नष्ट करनेमें सरोशकी सदायता करते हैं, ; 
मुर्गा ओर कुत्ता हैं ।....कुत्तों पेसे देत्यका नाश करनेवात्ता है 
जैसे मनुष्यों और पशुश्रोमें लालच, ( ध्यायतें ३०-४३-३७. ) 
बा कुत्ते भेड़ियोंकी जातिके शलन्नु ओर भेड़ोंकी ऱ्ताके 
लिए उत्पन्न फिए गए हैं, ( आयत २७ ) ।.....अहरामजदाने 
कोई वस्तु व्यर्थ नहीं बनाई, कारण कि सर्व बस्तुएँ उपयोगी 
चनाई गई हैं । ज़ब कोई उनकी यथार्थता नहीं समक्तता है 
तो उसको चाहिए कि दस्तूर ( पुरोहित )से घच्छा करते | 
कारण कि उसकी पांच प्रवृत्तियां इस ढंगसे ध्नाई गई हैं कि 
यह बराबर देत्योंकों नष्ट करता रहे” ( आझ्रायय ३६ )। 

मैं नहीं समझता हैँ कि आजकलके समयमें कोई द्स्तूर 


ऐसा है, जो ओहारमजदकी सश्टतिका अर्थ समझता हो। विदित 
होता है. कि उन सबने शाब्दिक विचरणका जहर खूब पिया है। 
उनके फेंशनेविल उद्य ईश्वरभक्तिके ( देखो एस० प० कापड़िया 
साहबकी; टीचिंग ओफ जोरोध्राष्ट्रियनइजम पूछ १७) प्रतिरिक्त 
अपनी पत्नित्न पुस्तकोंके प्रत्येक पत्र व पंक्तिमं भोर कुछ दृष्टि 
गोचर नहीं दाता है । बुन्दादिसका अ्रध्ययन करनेके पश्चात्‌ 


मुझ्छे इस विषयमें कोई संशय नहीं रद्दाहे कि वह यहदियों 


ईसाईयों और मुसल्लमानोंके अदुभुत ( अज्ञीव व गरीब ) कथा- 


नकोंको कुझी हैं। और यद अलस्सव नहीं है कि धन्य वहुतसे 
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जसहमत- | 
श्ार्मिफ कथानक भी उसीबेः ढांचे पर बनाए गए हों, जो ईरान 
के पाश्चिमात्य एवं उच्चरीय पाश्चिमात्य देशोमिं भूतकालमें 
अचिलित थे । 


में आशा करंता हूँ कि पारसी ज्लोग ध्रब ससंतोष नहीं वैट़े 
रहेंगे जब तक कि वे इस सम्पूर्या मम्भीको हल न करकऊें, जो 
स्वभावत: उनके लिए एक नितान्‍्त विदेशी मलुप्यकी अपेज्ञा जो 
डनके रीति रिवाजों भौर मुख्यतः उनकी भूतकालीन भाषा प॒वें 
'परंपरीण कथाश्रोंसे श्रनिभ्चिष् है, विशेष सहल दोगा। मेंने 
खोज करनेकी दिशाका संकेत फरनेके लिए यहा पर उपयुक्त 
विवेचन कर दिया है। ओर मेरे विचारसे एक क्ाय्यशील और 
, थोग्य. दुद्धिशील छात्रोंकें, .समुदायके लिए एक प्यव्पसमयर्म 
. अपने धम्मेके पविन्न एवं डच्च मंद्रिको पुनः नूतनरीत्या निर्मा 
_ पित फरनेमें कोई कठिनाई न होगी । परन्तु उनको इस चातका 
' संदंव ध्यान रखना चाहिए कि उनके पवित्र भ्रन्धोंके झलसार 
ईश्वरीय बाणी “अद्वितीय प्रोह्दार-मजदकी पवित्रता और सर्व- 
क्षता" है, ( बुन्दादिश ध्व० १-२) और उसका सम्बंध "दोनों 
द्ृव्योंके मेलके विचरण"से है ( आ्रायंत ३ )। इससे यह पत्यत्त 
है कि शास्त्रका पोरगिक विपय केवल वैज्ञानिक सत्य धर्मके 
सिद्धांतोंको ध्यानमें रखनेसे 'समभझमें भा सक्ता है, जिसके 
अगणित भत व मसले (7?/+ग्रसं७४६ ) फिरंश्तों मनुष्यों 
आदिके रुपमें वाधे गए हैं। इसलिए टीक ठोक सत्य धर्म (घा 
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- विज्ञान + 50०००० ) ही धर्मके पौराणिक प्॒व गुष्त कथानकॉके 
मुर्चा लगे तालोंको खोलनेके लिए वास्तविक कुछ्ी है। 
रसुप्टिके क्रमके परिणामका ध्यान रखते हुए यद्द वात विचा- 
रणीय हैं कि स्वयं फुयामत ( #6४४7०९८६०7 *- झ्तोत्थान ) 
का ठीक वह ही वैज्ञानिक अर्थ है जो मोज्ञ अथवा निर्दाणका है। 
कारण कि यह कहा गया है।-- 
“ओर उस दोनों रुहों (द्ृ्यों)मेंसे विशेषतया दातार (अहरा 
मज़दा ) ने मुझ ( ज्रदस्त ) को पवित्रताकी समस्त सृष्टि 
वतला दी जो भव विद्यम्तान है, भोर जो अरस्तित्वमें आ रही 
है एवं जो भविष्यमें अस्तित्वकों प्राप्त होगी, ऐसे जीवनके 
' आरित्र ओर ध्येयकी अपेत्ता जो अहरामजुदाकी भक्तिमें 
सरवोर हे। ।” ( यासना १९६. )। 
-. चिह्दानोंके लिए यह एक संकेतके रूपमें है ( यासना १६, 
११ )। तीस॑चें यासनामें इस विपयके सम्बन्धमें यह विशेष 
अत्यक्षतथा दर्शाया है कि इसका सम्बंध मनुष्योंसे है । 
देखो दूसरी झायत जो निश्च प्रकार हैः-- 
“तब तुम अपने फानोंसे छुनो भभोर उचतम हृदयकी दण्टिसे 
चमकदार पध्मप्मिको देखो | यह धर्मके सम्बधरम प्रत्येक मनुष्य 
* के लिए पृथक पृथक प्रबंध करता है। उद्देश (ध्येय ) के 
धराप्त करनेके बड़े प्रयक्ञ के पहिले तुंम सव हमारी शिक्ञाको 
समकझको !” 
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फिर तीसरी झ्ायतमं यह उपदेश है कि महुप्य अपनी हृच्छाफों 

पापाक्ताश्नोंके' ढंगसे काममे न लाव-+- 
“बस प्रकार प्रारंभिक द्वव्य प्राचीनकालसे विज्यात हैं जो 
युगलरुपमें अपने विरुद्ध छृ्योंके साथे एक दुसरेसे सम्मि- 
लित हैं। आर तब भी प्रत्येक इनमेंसे पपने स्वाभाविक 
छार्य्येमें स्वतंत्र है। इन दोनोंमेंसे मन, घचन, फार्य्येकी 
भपेत्ञासे एक उत्तम और एक नि.कृुएट है। इनमें समस्त 
कर कार्य्य कऋरनेवालेकों ध्यानपूर्वक् चुनना चाहिए, न कि 
पाप करनेचा लेके ढंग पर |” 

अंततः जादसपेरममम यह कद्दा है ( ध्रध्याय ५ आयत ४ ):-- 
"शास्प्रमं इस प्रकार लिखा है “धअस्तु; यद्द दोनों द्रव्य 
( आत्मा )मी पदिली रृष्टिमें एफ दुसरेसे मिल गए श्रर्थात्‌ 
दोनों गायोमर्दके शरीरमें प्रवेश कर थए | जो कुछ जीवनर्मे 
है अहरामजुदाके इस अथ्थसे है कि में'उसको जीवित रकखूँ 
जो कुछ सृत्युमें है वह पापके पिशाचके इस अर्थसे हैं कि में 
उसको पूर्णतया नष्ट कर हूँ। जो कुछ इस ढंग पर है, घह 
संसारमें श्रन्तिम जीवित शझात्मा तक है। जिससे कि वे 
( दोनों द्रव्यों ) अवशेष मननुष्योमें भी प्रवेश करते हैं । ओर 
पापात्माओंके नितांत दुष्टात्मा दोनेके कारण उनका नाश 
पूर्णरूपेण जञाना हुआ है। ओर इसीप्रफार उस सलुष्यका 
पूरी ध्यान, जो धर्मात्मा है, ओद्वारमजद्की समातनी (नित्य- 
ताकी ) भाशा है' ।” ( से० घु० है० भाग ५१६८ ) । 
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अत: जुरदस्त संसारका मोत्दाता नहीं है, छुतरां उसी प्रकार 
की मानसिक सूत्ति है जैसे विविध धम्मक्ति मसीह अर्थात्‌ कृष्ण, 
इस. तम्पुज आदि ह 

कृयामत ( झतोत्यान ) में पदाथोके नृतवरीत्या शोते जाने 
(या स्थापित होने ) से केचल जीच द्रव्यकी विशुद्धताले अर्थ है, 
जिसको कविकल्पनामें संलारका नृतनकम ( प्रबंध ) बाँधा दे । 
कारण कि आत्रद्रव्यको, डसमेंसे समस्त पोहगलिक परमाछ- 
ओंको पुण॒य पर्व पायके चिचारोंकोा त्याग करके निकाल देनेसे 
नवीनरीला चिश॒ुद्ध करना है। परमात्मापन पुण्य ओर पाप 
दोनोंसे उद्च हैे। ओर अपने दी स्वमावकी विश्युद्ध ध्यान अवस्था 
को कहते हैं । क्योंकि पुण्य भी आवायमनरूपी काराशयहका 
इतना ही कारण है जितना कि पाप। दोनोंमें अंतर केवल श्तना 
हैं कि पुणयसे उत्पन्न काराचास कम डुःखदायक पर्व विशेष 
छुखदायक प्रतीत होता है ओर ज़ो पापसे उत्पन्न होता दे वह्द 
विशेष दुःखदायक एवं इुस्सह होता है। 

कृयामतकी अन्तिम नवीन ऋमरचनाके विपयर्म यह प्रत्यक्त 
रूपमें कहा गया है कि चहां किसी नितान्त ही नूतन पदार्यकों 
उछप्टि नहीं होगी कि जिसका कोई अस्तित्व दी पदिले नथा । 
अर्थात्‌ उन गुर्णोंके सदश न द्वागी जो आत्मा ओर पुदुनलके 
मिलनेसे उत्पन्न होते हैं, जो न वो विशुद्ध आत्मा ओर न थुदू- 
गल हीमे पाए जाते हैं छुतरां जिनकी उत्पत्ति कहना चाहिए 
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कि धद्भुतरोत्या शून्यतासे होती है। इस कारण .यह कहां 
जया हैः-- 
“देखो, जव॑ं कि वह उत्पन्न कर दिया - गया जो सत्तार्मे नहीं 
था, तो उसका जो पदिले था नूतनरीत्या उत्पन्न द्ोना क्‍यों 
प्रसम्भव है ? कारण कि उस समय पृथ्वीकी भाव्मासे इड्ढी 
भांगी जायगी, जलसे रक्त, दरत्तोंसे . वाल, ओर अंग्रिसे 
जीचल फ्योंकि प्रारंसिक सप्टिमें यद उनके छुपुर्द किए गए 
थे” ( चुन्दाहिश, अ० २० ध्या० ६ )। ः 
डलिखित पदार्थ आत्माके- कुछ गुण हैं, जो पुटुगलके मेलसे 
शुणद्वीव दे जाते हैं. ओर जिनका कर्तव्य (स्वाभाविक हृत्य ) 
. अशुद्धताकी अचस्थामें बन्द रहता है। 
विमके वाड़ेकी कथा इस सिद्धांतकों पूर्णतया प्रकट करती : 
है। बह कथा यह हैः-संखारमें एक पड़ी भाफत शानेवाली थी.।! 
आअष्टूरामजुदाने खरगके राजा यिमकी एक वाड़ा वनानेक्नों झाशो 
दी जिसमें पशु, वोफ् ढोनेचाले चोपाए; उपयोगी पशु. पुरुष 
श॒ववं स्त्री सदसे उत्तम ओर बहुत ही झुंदर आतिके; पत्तियों, 
जलती हुई अशिके ढेरों ओर सर्च प्रकारके बीज्ञोंफे साथ, जिन्नमें 
पअत्येक्त प्रकारके युगल द्वों, ओर जो पाप द्वब्यके लक्त्णोंसि पवित्र ह 
हों, भरा खकें। यह वाड़ा अब पृथ्चीके नीचे छुपा हुआ है। परन्तु 
'होशेतरके सहलल चर्षके फालमें फिर प्रकट होगा, जब उसमेंसे 
अन्लष्य ओर पशु, निकलेंगे। ओर फिर सध्टिकी ऋमरचना 
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मूतनरीत्या करेंगे, भोर- घुख. एवं 'आनन्दका काल होगा, 
' ( टीचिंग ओफ जोरोझन्ांछर पृष्ठ ३०, इ० रि० पे० साग १२०७ )॥ 
.-' इसका अर्थ यद है कि भात्माके उच्चतम गुण अब पुद्गल 
की अपविश्वताके नीचे दवे पड़े हैं । ओर अपना स्वाभाविक कर्तेष्य 
नहीं कर सक्ते “हैं | परन्तु जब घर्मालु मोत्तदाता.उत्पन्न होगा 
जो अपनी आत्मासे अपविन्नताओंको दुर करेगा, तो- वह सववे 
उच्यतम गुण, जो इस समय कार्यहीन दवे पड़े हें, प्रकट हो जावेंगे 
ओर जीव द्रव्य (आत्मा ) की शुद्धता एक सर्चज्ञ परयात्माके 
. 'शुपमें जो अपने स्व॒भावमें सम्पूर्ण एवं भरपूर है धाप्त हो जावेगी ।| 
संसारफी नूतन - ऋमरचंनाका अन्तिम ऋम दुन्दाहिशर्म निम्ध 
“ प्रकार वर्णित है, ( देखो आ० ३० )४- ; 
पश्चात्‌ .भ्ंज्ि और दवाला शतवेरूकी धातोंकों पहाड़ियों 
' शोर पहांड़ोमे गलों देंगे-। ओर बंद एक नदीके सदश इस 
'संसारमें रदहेगा.।-तंव सर्वे मनुष्य उस पिघली हुई धातुर्में 
- से निकल कर शुद्ध होंगे ००००० सोश्यानलस अपने सद- 
कारियोंके साथ सतकोंको आयोजित करनेका पक जशन 
- करेगा । ओर-डस जशनमें हधायूस नामक वैलको वध 
. करेंगे। उस बैंलकी चर्वी ओर स्वेत होंमसे चद्द हुश तंयार 
करते दें | ओर सर्व मत॒ष्योंको देते है । ओर सर्च मनुष्य 
'सदिवके लिए अमर दो जाते हैं ।:*-*००***अतः चंद संखारमें 
जीवन ब्यय करते हैं, परंतु सनन्‍्तान उत्पन्न नदीं दाती***«**«* 
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इसके उपरांत अद्दृरामजुदा पापके पिशाचको दवा लेता है । 
वेहिामन अकोमनकों, अशाचहिश्त अन्दस्को, शतवेरू 
सावरको, सपेन्दरमद तरोमतकरो जो, नोन्धाज है, होवेदाद 
ओर अमेरेदाद तेरव ओर ज़ैरियको, सत्यता असत्यताको, 
:. सरोश पंशमको । फिर दो पिशाच अद्वरमन झोर कअषज 
स्त्रतंत्र रह जाते हैं.) अहरामज़दा स्वयं जोता सरोश प्रोर 
' इस्पी वन कर संसारमें आता है। ओर कुस्तीको द्वाथमे क्लेता 
है. । कुस्तीके मंत्रसे पराजय खा कर पापके पिशाच और 
अजकी शक्ति नीच है। जाती है । और जिस मार्गह्वांरा 
'पिशाय आकाशमें आया था उसी भार्गससे चहद अंधकार 
ओर ज्ञुब्मातमें ज्ञा गिरता है । गोचिदर सर्यकों इस गली 
हुई धातु्में जला देता है। ओर नर्कक्ो हुगैध ओर 
भ्रष्ट उस धात॒में जल जातीं हैं। ओर नह पूर्णतया 
“पवित्र हो जाता है । अहरामजदा उस मण्डलको जिस- 
मेंसे पापका पिशाच भग शया है उसी धातुमें डाल 
देता है। चह नर्ककी पृथ्वीको ससारके चढ़ानेके लिए पुनः 
बापस लाता है। संसारका नूतनकमसंचार उसकी इच्छाले 
पुनः धारस्स हो जाता है। ओर रूुंसार संदेवके लिए. अमर 
आर नित्य हो जाता है ।*****-..यह संखार बरफ पव॑ ढालों 
से वंचित होता है । ओर वह पर्वत जिसकी शिखिर पर 


चिचर नामक पुल अवखित है वह भी नीचे दव जाता है। 
ओर वह सत्ताहीन-दै। जाता है ।” 
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यह मनोमोहक पोराणिक वर्णन उन घटनाओंका है जो 
शुद्धात्मके अनुभव आचेंगीं। जब अब एक संसारी जीव मोत्त 
प्राप्त करता है तव॒ तब यह नाठक प्रत्येक बार होता है। उस 
सम्रय सर्व प्रकारके अमिप्रोंय ओर रुक्कान पुव॑ विचार और 
भावना जड़से उखाड़ कर बैेराग्यक्ी घिरियामें डाल दिये जाते हें; 
जहाँ वह समस्त परपदार्थ, जो आत्मा नहीं हैं सर्वके सर्च तपकी 
ध्से जल कर भस्म हो जाते हैं। वद्द इच्छाका छिद्र जिससे 
पापका पिशाच अहरामजदाके प्राणियों पर दोड़ता हैँ अब 
सदेवके लिए वन्द्‌ दो जाता है। ओर उस पर आकाडत्ताका 
शुम्बज़ निर्मित फर दिया जाता है जो परमात्मापन श्र्थात्‌ 
सर्वज्ञता, ईश्वरीय शक्ति, परमानन्द, पूर्णवा और अमरपनेका 
चिन्द एवं गारन्टी हैं। जो आत्माएँ मोक्ष प्राप्त कर क्षेती हैं, थे 
वास्तवमें न तो विवाह करतीं हैं ओर न उनका विवाह रचा ज्ञाता 
है। वे बल धारण नहीं करती हैं। ओर न भोजन करती हैं ओर 
न उनकी छाया पड़ती है। 

हमारा विवेचन पारसी मतके विषयमें अब पूर्ण दो गया है. 
और चह हमको यह कहनेका अधिकारी ठद्दराता हे कि इस 
धर्मकी यथार्थ शित्षामें कोई ऐसी बात नहीं है जिसके कारणसे 
उसको घुद्धिकी उस विशाल सभामें जहां धम्मोकी कामन्फरेन्समें 
विषेक (8४70०7४8४) समापतिका शासन अ्रहण किए हुए है, 


: श्यान न मिल सके । मेरा यह ख्याल होता है कि पारसी धर््मंके 


रे५१ 


असहम त- 


उद्च पुराण ही वह नींव हैं जिनके ऊपर आभास पासके कितनेक 
ध्मोने अपने कथधानक निर्मित किए हैं। सखूष्टिकी उत्पत्ति और 
प्रलय अन्य नियमोंके साथ विविध धम्मोमें पक विचित्र सदशता 
रखते हैं। उनका विषेचन सी उसी प्रकार करना चाहिये जिस 
प्रकार हम पदिले वतला चुके हैं, न कि पेंतिदासिक भावसें। 
संभवत; वह दिवस विशेष दूर नहीं है ज़ब इन समस्त धामिक 
कंथानकोंका अर्थ व्यक दो जावेगा। इस कालान्‍्तर्म हमारा 
मोज्जदा झान हमको पूर्णतया यह विश्वास दिलाता है कि इनका 
भाव कदापि संसारकी उत्पत्तिसे, जैसा कि साधारण लोग 
विचार करते हैं, नदीं है। वास्तविक्रता यह हैं कि इन धार्मिक 
फथानक्षोंके रहस्य इतने गहरे और दरुद्म थे फि साधारण 
मनुष्यकी चुद्धिके बाहर थे। और फमसे कम यहूदियोंने तो 
इनके अध्ययनको जब तक कि वह श्रमसे व्चनेक्ते लिए पूर्ण 
ध्यानसे न पढ़े जावे, पूर्णतया सना कर दिया था। मिशनाका 
उपदेश है कि “उत्पत्तिके कथानकको दो महुप्योके समुदायमें 
अध्ययन न करना चाहिए। ओर उिद्धान्तोंकी पक्षान्तमें भी 
नहीं पढ़ना चादिएण उस अवस्यथाको छोड़ कर जव (कि स्वचच्या- 
येच्छु बुद्धिमान हे ओर ठीक भावों श्रदण करनेके येग्य है। 
(६० रि० ए० भाग ४ पू० २४५ )। दिन्दुओंने भी शूद्रों ( रह- 
स्योंसे अ्रनिशिक्ष मनुष्यों ) को घेद्दोका पार करला घातित 
रकखा है। 


रेणर 


सेंगम 


पारसीमतम भी यद्द लिखा है कि!-- 
“पवित्र श्रात्माका समझना पूर्ण प्रबल समक्ष, तेजमन और 
तीक्ष्ण बुद्धिके द्वारा संभव है ।” ( शिकन्दू-शुम्तानिक 
विज्ञार अध्याय ४; से० घु० ई० साग २७ । १४० ) 
पवित्र आत्माके समस्नेके विययमें पुन; इसी पुस्तकमें 
लिखा है ( अऔ० १० | ३३-३७ )३$-- * 
“प्रत्येक दुद्धिमान पुरुषके लिए इतना जानना आवश्यक है 
कि दर्मे किसले भागवा ओर बचना चाहिए ओर किसके 
साथ आशा है, ओर फोन हमारी रक्ता कर सक्ता है। 
इसकी प्राप्तिका मार्ग पवित्न श्रात्मके समझनेके अतिरिक्त 
अन्य ओर कुछ नहीं है कारण कि......इसकी सता ही का 
जान लेना उपयुक्त नहीं है बल्कि इसके स्वभाव और रक्ताका 
समक्तना भी आवश्यकीय दे ।” 
श्रव में इस व्याख्यानका अन्त करनेके पदिले प्रारंसली मतके 
यथार्थ सिद्धान्तोंकी इस साधारण चिवेचनाको पूर्ण करूंगा । यद् 
व्याख्या कि इसके सिद्धान्तोंमें ग्रावागमन सम्मिलित दे, इसीकी 
साधारण शिक्षञासे, जिसका उछेख में ऊपए कर चुका हैं, साफ 
प्रकट है। आत्माके नित्य दोनेका“प्रमाण भी पारसियोंके शास््रोमें 
पाया जाता है | 
दादस्तानेदीनक ( अध्याय १७।४ ) में लिखा हैः-*शरीरकी 
घात्मा इस कारणसे कि शरीरमें हृद्यके लिए आवक जीवन 


ब्+ हैं पं 


श्ड्रे 


अंसहमत- 


है, प्रविनाशी है। और इसी तरहसे इच्छा ( 7! ) भी है जो 
इसके भीतर रहती है । उस समयमें भी जब कि इसको घरीरसे 
छुटकारा मिल ज्ञावे ।”' 
शायस्त-ला-शायस्त ( शा० २७ ७ ) के अशुसार:-- .. 
४हृब्लाम करनेचालेकी आत्मा एक पिशाच चस्ेसी, ओर 
घमंभष्ठकों शात्मा पक फपरनंदाला सप ! 
शिक्वन्दू-गृूमादिक--विज्ञारके चोँथ प्मध्यायर्भ आात्माका 
धासामी भाग्य इस प्रकार वर्शित है।०न 
धयदि उत्पक्तिका बणेन संसार सुतस्यके हानेक कारणसे 
विशेषतया होता है. त्तो भी यह देगा जाता दे कि खत्युरमे 
सक्ताका पूर्णदया नाश नहीं होता है, चल्कि वद एक्क आाव- 
श्यक्ता है पक्त स्थानसे दुसरे स्थान, वा एक कर्तव्य ( 20४) 
से दूसरे कर्तव्य पर जानेकेल्षिण । चूंकि समस्त प्राणियोंकरा 
जीवर्न दार भूतों ( दत््तों ) से बनता है.इस लिए यद्द बात 
इशप्टिकों प्रकट ह कि इनके सांसारिक शरीर पुदः इन्हीं मतों: 
( तत्वों ) में मित्र जावेंगे । आत्मिक्त भाग जो शरीरके प्राय 
प्रदायंक जीवचके प्रारंभिक पस्‍्रवर्तक् हैं, झात्मामें संवोजित हो 
जाते हैं। समावकी एकताके कारण दे पृथञ् नहीं होते हैं 
ओर झात्मा अपने कृत्योंकी जिम्मेबार है। इसके कम्मोंके 
कोपाध्चज्ञ भी, जिनके 'छुपुर्द इसके शुभ झोर अशुभ 
दोते हैँ सामनेके लिए अम्रसर होते हैँ । जब कि छुम 


३२७५३ 


संगम 


ऋत्योंकी रक्षिका विशेष चलवान होती है, तो वह दोप 
लगानेवाल्ेके हाथसे .उसकी रक्ता अपनी विज्ञयस करती 
है | और उसको बड़े आसन पर बैठने ओर प्रकाशोंके 
आपसके आनन्दके लिए अवस्थित करती है । ओर 
इसकी सलतामें उन्नति प्राप्त करनेके लिए सदैध सहा- 
यवा प्राप्त होती रहती है । और जब अशुभ छृत्योंकी 
संरक्षिका विशेष प्रवल होती है तो डसकी विजयके 
कारण आत्मा सद्दायता प्रदायकोंके हाथोंसे छिन जाती है। 
ओर भूक ओर प्यास ओर अतिदुःखप्रदायक रोगोंके 
स्थान पर, पहुंच ज्ञाती है। ओर वहां भी बह छोटे छोटे 
, शुभकृत्य जो उसने संसारमें किए थे व्यथ नहीं जाते हैं । 
इस कॉरणसे कवि भूक, प्यास ओर दण्ड पापक्ी अपेक्तासे 
होते हैं न कि अंधाइंध तोर पर, कारण कि इसके द्रड॒का 
एक निरीक्षक है। और अन्ततः बह दयाहु कर्ता जो प्राणि- 
योंको ज्षमाप्रदायक है किसी आत्माको शज्नुके दाथमे नहीं 
छोड़ता है. । वह्क्ति एक दिन बह पापात्माओंको भी ओर 
धर्मात्माओंकरी भी पवित्र करनेवालेके हाथोंके द्वारा पापकी 
निद्धति होने पर घचा . क्षेता है। ओर उनको खुखके मारी... 
पर चलाता है जो नित्य हे ।” 
( खे० बु० ई० साग २४ पूछ १३६-१३८ ) 
दादिस्तानेदीनकके ३४ वें अध्यायमें बह आवश्यकीय प्रद्ष 


३२५५ 


जअसहमत- 


रठाया गया है कि “अथवा यह संसार पूर्णतया मनुष्योंसि 
शद्वित हो जाता है, धर्धाव्‌ उसमें किसी प्रकारकी शारीरिक सत्ता 
नहीं रहती है जब फयामत दोती है था यह क्योंकर है?* 
इसका उच्चतर निम्न प्रकार दिया गया है;-- 


#उच्चर यह है कि यह संसार अपनी प्रारंभिक अवस्थासे 
अपने नूतन ऋमसे बनने तक न विददन मनुप्योंके रहा है 
कौर न रहेगा । और पापकी श्रात्मामें जो नीच है उसके 
फोई उत्तेजक इच्छा नदीं उत्पन्न होती। ओर नूतनक्रमके 
समयके निकट शारीरिक सत्ता भोजन त्याग देते हैं। ओर 
विदून आहारके जीवित रहते हैं। और इनसे जो संतान 
उत्पन्न होती है वह अमर होती है। कारण कि इनके शरीर 
पायदार ओर रक्तसे शून्य होते दें | एस चह मनुष्य दें जो 
शरीरमय मलुष्य संसारमें हैं। जब (के ऐसे मनुष्य हैं जो 
निकल छुक्े हैं ध्योर पुनः उत्पन्न दोते हैं और जीबित 
रहते दे ।” 

इसके अतिरिक्त बाबू गेगाप्रसादकी फाउनटेन हेड पझोफ 

रिलीजनमें वहुतसी पुस्तकोंका उल्लेख# है, जो ध्यावागमनकी 


%# उल्लिखित पुस्तकोंके कुछ अंश इस प्रकार हैं।--- 
(१ ) “पुराने शरीरका, छोडना ओर नवीन धारीरका घारण करना 
आवश्यकीय है।” ( दोशांग १४ ) | 


रे५५ 


संगम 


सिद्धान्तको पूर्णतया स्पष्ट प्रदर्शित करती हैं। मजूलियोके 
मजदाकिया सम्प्रदायके लोग प्रत्यक्ष रुपमें आवागमनको स्वीकार 
करते हैं ( होग साहवके पस्लेज ओन दि पार्सीज पृष्ठ १४ ) 

- इन उल्ेखोंले प्रत्यक्ष प्रकदण होता है कि आत्मा खत्युके 
उपरान्त स्थित रहती है ओर विविध गतियोंमें श्रावागमन करती 
रद्दती है जव॒तक कि वह पविन्नकर्ताकी सहायतासे झूत्युक्े 
प्रा्ससे चाहर निकलनेकी योग्यता प्राप्त न करते जिसकी प्राछि 
'पर चह विशुद्ध ओर पविन्न ज्योतिके रुपमें जो पित्र, अमरओर 
ईश्वरीय दे, पूज्य परमात्माओंके निवासस्थान पर जा पहुंचती है। 





रथ 


(३ ) “, ......छुभ कम्सोंका कत्ता........अपने करस्सेंके फल भोगने 
के लिए राजा, मंत्री, सरदार वा धनवानके रूपमें जन्म पाता 
हैं... ००० > राजाओंको छुखमें जो दुख, क्लेश, एवं रोग 
आ चेरते हैं वह उनके गत जीवनके करम्मोंका फल हैं। 
““««“'शेर; चीता, तेंदुआ, भेडिया और समस्त क्रूर पश्च जो 
अन्य पशुओंको कष्ट देते है पिछले जन्ममें............«- ४ 
अधिकारी एवं शासनाधीश मनुष्य ये ओर वह पशु लिनको 
मनुष्य मारते है इनके मंत्री, सेवक ओर कार्यकत्ता ये 
जिन्होंने अपने मालिकोंकी आज्ञा और श्रद्ायतासे अशुभ 
पापपूर्ण ऋृत्य किए थे ओर अक्षत एवं गरीब पशुओंको कष्ट 
अहुचाया था ।”? ( नामा-मिद्दावाद्‌ ६७-६८--६९,७१ ) 


श्प्स 


असहमत- 


तपस्याके विषयमें हमारे वर्तमान समयके शक्तिहीन मनुष्य 
सब या थोड़े वहुत इस वातके इच्छुक हैं कि उसको भनिच्छित 
नियत करें। और पारसी लोग भी उससे पृथक नहीं हैं जैसा 
कि समि० कापड़ियाकी टीचिग ओफ जोरों पअस्यर (पूछ ४४ ) 
नामक पुस्तकके निम्त कथनसे प्रगट हैः-- 

५श्मन्य धस्मोके विपरीत चह ( पारसीमत ) उपवास कर- 

नेकीो था भोजन विवकुल न करनेको एक नीचता और 

सूखताका काय्ये छहराता है जिससे शरीरको हानि पहुंचती 

है ओर वह तज्ञीण पड़ता है ।” 

परन्तु यह हमारे ज्ञानकी अपेत्ञा नितान्त भूल है। दादि- 
स्तानेदिनिकले शात होता है कि पापको दूर करनेके लिए 
व्यक्तिगत प्रयल उस सीमा तक पहुँचना चाहिए जो वेचैनीका 
स्थान कहा गया है!-- 

«,,......शुभ विचारों, शुभ शब्दों ओह शुभकृत्योंके द्वारा 

पापकी कम्ती और पुणयकी दृद्धि बास्तवमें उस प्रयल ओर 

बेचेनीले जो आत्माके धार्मिक क्रियायों पर अमल करनेका 

फल हैं, होती हैं ओर प्रयलकी कठिनाई चारित्रकी उढ़ता 

ओर शात्माकी रक्षासे होती है जो ईमानदारको प्राप्त होती 

हैं ।” ( से० घु० ई० भाग १८ पृष्ठ ३४ ) 

शारीरिक जीवन वलिदानके रुपमें प्रदान करना पड़ता है। 
थासना रे३ ( आ० १४ ) सें ऐसा लिखा है।-- 
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“अस्तु; ज़रदस्त वलिदानके रूपमें स्रय अपने शारयेरिक 

जीवनको देता हैं ।? ( से० घु० ई० भाग ३१ पृष्ठ २४५८) 
यासना १४ ( आयत २) में पुनः यह आया हैः-- 

“ओर ठुम पर ऐ आनन्द्प्रदायक अमर देवताओ ! में अपने 

शरीरका माँस भी प्रदान कर दूंगा । ओर उत्तमताके सर्वे 

शुभ पदार्थोको भी ?” ( से० घु० ६० भाग ३१ पृष्ठ २४३ ) 

शथायतोंकी जो शिक्षा है चह वही प्राचीन सिद्धान्त, 

शरीरिक इच्छाओं ओर जिषयवासनाओोंके निरोध कंरनेका है 
यद्यपि वास्तवर्म उपवास करना ही अ्रन्तिम ध्येय नहीं है । 

“हम लोगोंमें उपवास ऋरना यह है कि हम नेत्रोंसे, जिहासे, 

कानोंले, द्वाथोंसे और पग्नोले पापोंसे उपवास करें !” 

( टीचिंग ओफ ज्ञोरो अप्टर पृष्ठ ४४ ) 

में यह नहीं समझता कि जिहा ओर हाथोंके संबंधमें यह 
कद्दा ज्ञा सक्ता है कि वह डपवास करते हैं ज्षव कि वह किसी 
निरफ्राधको मारने ओर उसका माँस नियलनेम व्यस्त हों । 
यह भी प्रत्यज्ञ रूपमें कहा गया है कि नूतन ऋमरचनाके समयके 
निक्रट शारीरिक सचाएँ भाजन त्याग देती हैं ओर मोजन विदृन 
जीचन च्यतीद करतीं हँ। ( दादिस्तानेदिचक अध्याय ३६-३७ 
सें० बु० ३० भाग २८ पूछ ७७ ) 

इति 


गत... ० 
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सातवां व्याख्यान । 





इंश्वर। 


आजके व्याख्यानका विपय ईश्वर अथवा ईश्वरका विचार 
है, जिसके कारण अत्यन्त फिसाद मनुष्योर्मे उत्पन्न हो गये हैं । 
ईश्वरदे सम्बंधर्म विभेष प्रचलित विचार यह है कि जीचित 
प्राणियोंके भान्योंका विधाता एवं इस संसागका कर्तो आर 
शासक एक सर्वोन्क्षषट परम्रेश्वर है, जो मनुष्योंके कम्माकी तुलना 
करके उनके कृट्रोके अुसार उनको फल देता मे / शझ्रात दम इस 
विचारकी उसके विविध शपेत्ताओं और कपोर्पि शञँच करेंगे । 

सर्च प्रथम प्रश्न जो पेसे परमेम्दरके चिदारस्द्त संदन्‍्धर्म सत्य 
दाता है बह प्रमाणके विपयर्म है ज्ञो उस परमेश्वरकी सता व 
शुणोंको पुप्िमिं उपस्थित क्रिया जाबे। पद्मा्थाक्री प्रमाणता तौन 
प्रदारसे प्रमाणित दोती है, अर्धाद्‌ ( २ ) स्वय व्यक्तिगत प्रत्यक्ष 
से (२) अजुमान अर्थात्‌ दुद्धिसे, झोर (६) किसी विश्वास 
पात्रकी सात्तीसे। अब देखना यह है क्लि इस प्रचलित चिच्रार 
की पुष्ठि किस भध्रमाणसे हाती है । हमार व्यक्तिगत प्रत्यत्त तो 
यकौनन किसी ऐसे ईम्वरकी सत्ताको लिख नहीं करता, किसी 
भी मजुप्यने विशुद्ध आत्माक्षा बास्तवर्मे भान नहीं किया है न 
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देखा है ओर परमेश्वर विश्वस्तत: एक विशुद्ध आत्मा कहा जाता 
हैं । इसके श्रतिरिक्त विशुद्धात्मामें घ्रूत्तिक (इन्द्रियोंस ज्ञानने 
थोग्य ) शुण नहीं देते हैं । मनुष्योंक आंतरिक अजुसवों 
 ([४०णांध००४ ) का विचेचन वरना नितान्त व्यथ है कारण कि 
कोई ऐसा देवता नहीं है जिखके भक्त उसे अलुभवगम्य न 
कहते हों। इसके पअतिरिक्त जैसा प्रथम व्याब्यानमें हो उललिखित 
है, यदि योग्य न्याय घुद्धिके स्थान पर मह्॒ष्योंके श्रमपूर्ण थोथे 
विश्वास मान लिए जांय तो फिर सिद्धान्त और विशानकी 
आवश्यक्ता ही क्या है ? मनुष्योंके शआरंतरिक अज्ञभवोंकी पूर्ण 
प्रनर्थकता इसी वातले प्रकट है कि भानुपिक प्रनकी यह भ्रम्मा- 
त्मक कव्पनाएँ सावधानतापूर्वक जाँच करने पर स्वतः धपने 
को धोखा देनेवाले विश्वास पाए जाते हैं, जिनके प्रवर्तक घामिक 
धन्ध विश्वास एवं हृठांग्रह हैँ । 

साज्ञीके सम्बंधमें भी यह प्रत्यक्त है कि कोई मनुष्य अपने 
व्यक्तिगत क्ानसे साक्ती होनेके योग्य नहीं है। कारण कि सात्ती 
के लिए यह आवश्यक द्वोगा कि उसने यथोर्थमें विशुद्धात्माको __ 
देखा दा । परन्तु यह वात जैसे कि अभी देखी जा चुकी है 
श्रसम्भव हैं। अस्तु; हमारे पास केवल एक ही योग्य सात्ती 
रद जाती है भर्थात्‌ पवित्न धामिक भ्रन्थोंका चचन । परंतु शर्त यदद 
है कि चह भंथ जिससे किसी पसमेश्वरकी सत्ताकों प्रमाणित 
“किया जाघे एक सर्वश ईश्वरका कहा हुआ हे, और वद्द उस 
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ईध्वरके डपदेशकों पूर्णरुपेण विदून किलो कमोवेशीके प्रकट 
करता हो | परन्तु उन पवित्र -अंशेमिंसे जिनके विपयर्मं विचार 
किया ज्ञाता देकि पे एक परमेश्वर अथवा साष्टिकर्ताक अस्तित्व 
को प्रमाणित करते हूँ, एक सी ऐसा नहीं हं जो किसी सपहका 
घचच कहा जा सके ओर न हो सक्ता है। वे सब कथानकोसे 
भरे हुवे हैं। और प्रत्तिंक्त अचसर पर अपनी सीमित दुद्धिकी 
. मानुपिक रचनाकों प्रमाणित करते हैं। इस वातकों प्रमाणित 
करनेके लिए केवल एक ही साधारण प्रमाण डपयुक्त है; ओर 
वह यह है कि उनके रचयिदा उस श्रम, छेप एवं रक्तपातकों जो 
उनके कथानकॉमें गढे हुए देवी देवताओंको यथाथे ऐतिहासिक 
पुरुष माननेका फल हें, देखनेसे चम्ित रहे | एक ऐसे सर्वेक्तके 
सम्बंधमें जो मजुष्योंकी उनको भलाईफे लिए उपदेश देता हैं 
यह मानना पड़ेंगा कि उसने इस घातको जान लिया देगा कि 
दाशनिक्र सिद्धांतोंको कथानक रहस्वोका जामा पहना कर उप- 
स्थित करनेका फल इसके अतिरिक्त ओर कुछ नहीं हो सत्ता है 
कि मुखलमान, यहदी, ईसाई, हिन्द और उसके घआन्य अनगामी 
( भक्त ) एक दुसरेसे लड़ मरें, जिससे इसे संसारमें जो दद- 
सार चाश ओर रक्तपात घर्स पुव॑ ईश्वरके नामसे हुए हैं उस 
सवका दोपी (कर्ता ) बह ही परमेश्वर ठहरता दे । मुक्के 
विश्चास ई कि कोई इंभ्वरसक्त इन सच वातोंक्ता दोष अपने इष्ठ 
देव पर नहीं लगाना चाहेगा | ह 
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एक सर्वश ईश्वरको शिक्षाके यथा लत्तण श्रीरत्तकरण्ड- 
श्रावकाचरमें निम्नप्रकार दिए हुए हैं:- 
(१) बह एक तीयैकरकी वायी दोती है जो प्रत्येक्ष कालमें 
२४ होते हैं, (एक काल असंख्यात वर्षाका हाता है ।। 
(२) बद वादी अतिवादी हारा खणिडित नहीं हे सक्ती है । 
(३ ) बह प्रद्यत्त अजुमान व साती छारा अखत्य नहीं 
ठहरावी जा सक्ती है । ; 
( ४ ) वह वस्तुके सवरूपको यथार्थ रुपमें कद करती है. । 
- (४१) बह सर्व हिलेयी होती दे अर्थात्‌ चह सर्च प्राणियों-- 
महुप्य, पश्च एवं अन्य प्राणियो--के लिए हितकारी 
दोती दे । ओर. - 
(६ ) चह आत्मा सम्बंधी सर्च श्रमात्मक्त शकाओंकों नए 
करनेमे प्वल् हेाती हे ! 
दया ओर सत्यका घर्म (अर्थात्‌ विज्ञान 50४708 ) 
जिसको सर्वेक्षक ओठेंने चणित किया है यथार्थ ईश्वरीय शिक्षा 
है। कारण कि दया--न कि वलिदान, सर्व हितकारी है। ओर 
ठीक ठीक वैज्ञानिक ( 50॑शगा0 ) सत्यमें ही अवशेष प्रकार 
के उपर्युक्तोद्लेखित लक्षण पाए ज्ञाते हैं। आ्रोर इस शिक्षाकी 
अखरणड सत्यताकी पूर्ण गॉरन्टी सुरुको सर्चेक्तता हैं, जो अपने 
विस्तारमें सर्च विपयोको सीमान्तरित करती है। कथानकोंले 
भरपूर अंधे इन शुणोंकरी खोज करना व्यर्थ है। इनका जैन- 


१६३ 


असहमत- 


धर्मके वैज्ञानिक सिद्धान्तोंमिं मिलना विशेषतया बुद्धिगम्य है। 
यदि विविध ईश्वरवादी धम्मोके भक्त अपने धपने ईश्वरके 
गुर्णों, कर्तव्यों, सम्बन्धों एवं कृत्यों पर ध्यान देंगे तो चे अति 
शीघ्र ही यह निश्चय कर लेंगे कि चद इद्चर, जो ईैसाका पिता 
. कहलाता है इस्लामका खुदा या हिन्दुह्ऑका ईश्वर नहीं हे। सक्ता 
है जो कि इस वातकों नहीं मानते कि ईश्वरके कोई पुत्र है । न 
अरबोंका अ्रह्ाह जो इस वातका दावा करते हैं कि उनको 
. ईश्वरीय वाणी प्राप्त हुई थी, वह ध्थ्यर हो सक्ता है जिसके 
पअलुयायियोंकी अरच और फलस्तीनमें ईश्वरीय वाणी दोनेसे 
सर्वथा इन्कार है । ऐसी दुशामें ईश्वरीय चाणीका उल्ठिख व्यर्थ है । 
इसके ख्थानमें चिशेंष हितकर यह होगा कि हम विविध पविन्न 
श्रेथों और पुस्तकोंका अध्ययन उद नियमों पर जो इस व्याख्यानोंमें 
स्थापित हो चुके हैं, करें, जिससे उनका यथाथे भाव ज्ञात हो | 
वास्तवमें जो हम शव तक कह चुके हैं वह इस व्याख्याको असत्य 
सिद्ध फरनेके लिए उपयुक्त है कि धामिक पअ्रथो्में रृष्टिकर्ता 
की मान्यता सिखलाई गई है । विचार और विवरण दोसोंमें 
कथानक विद्याके रुपमें ये प्रन्थ एक वबातमें सी इतिहास नहीं 
भाने जा सकते हैं । 
अब केवल अनुमान प्रमाण अवशेष रहा कि जिससे एक 
सर्वज्ञ रुप्टिकर्ता एवं शासनकत्तां परमेभ्वरका अस्तित्व प्रमाणित 
किया जाचे | इसे विषयमें में ध्यापके समत्त मि० जोज़ेफ मैेकफेब 
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साइवकी सम्मति, जो एक दीध समय तक ईसाई घर्मके पादरी 
रहे हैं, उपस्थित करता हूँ । वह फर्माते हैंः-- 
“हमारे खमयके ख्री पुरुषोंको पर्वेतों, चन्द्रमाओं ओर तारा- 
गयणोंके परमेश्वरसे विशेष प्रेम नहीं है। एक्र कठोर हृदय 
मस्तिष्क ( चेतना ) जो परमाएओं सितारों एवं कुछुमोंको 
अलेकृत करनेमें व्यस्त है, ओर भनुष्योंको उनके निवत 
उद्योगों पर छोड़ देता है, उस प्रकारका ईश्वर नहीं है जैसा 
कि ईसाई धर्मने उनको वतलाया था | वह परमेश्वर कहाँ 
है जो हमारे सिरके वालॉको गिनता है ओर पत्तिओंकी 
खझत्युका ध्यान रखता है ओर जो मनुष्योंसि अपनी समस्त 
सश्टिकी अयेत्षा विशेष स्नेह करता है। योरोपीय मद्यासा- 
रतने यह विशेष जटिल प्रश्न धर्मके संवंधर्में उठाया है। 
पादरी कैम्पंवेंल साहवने जिन्होंने भनुष्योंकी शेंकाओंकी 
उमड़ती हुई लहरके रोकनेके लिए सप्तादों प्रयत्न किए हैं 
'कहा है कि-इस महासारतने यथार्थमे कोई नवीन प्रश्न 
उपस्थित नहीं किया । चे फहते दें कि उनकी समझमें नहीं 
झाता कि धार्मिक मनुष्य क्‍यों एकदम घबराते हैं। वास्तवमें 
कोई नवीन प्रश्न इस मदयसारतसे उत्पन्न नहीं हुआ है। जो 
कुछ उसने किया बह यद है कि उन प्रश्नोंको जो मलृष्योके 
हृदयोमें दीर्घकालान्तरसे उठते रद्दते हैँ जोर दे दिया दे 
अर्थात्‌ बेहद भ्रवलताके साथ उपस्थित कर दिए हैं। जैसा 
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मैंने कहा है कि साधारण पुंछष वा खीकों पर्वतों एवं 
वारों आदिके पर्मेश्वस्से कम प्रेम है।जिंस परमेश्वरको 
मनुष्यकों भ्रावश्यक्ता है वह सहायताप्रदायक्त परमेम्चर दे। 
हम जिस वातकी प्रतीत्ता फरते हैं वह यह है कि इस विशाल 
समझो ठोकर खाते हुए की सद्दायवा करते ओर आइत 
पगोंवाले यात्रीकी रक्ता करते देख | हम इस परमोत्कष्ट 
हिततेच्छामें जो कि जंगली कौओंकों भोजन देती है यद्द वात 
देखना चाहते हैं कि वह मालुंपिक ऋममे कुछ उत्तमताके 
लक्षण उत्पन्न करे | अर्थात्‌. संसाय्के अश्वुपात एव रक्तके 
बहावक्षों रोकनेमें हमारो लड़खड़ाती हुई बुद्धिकी .सद्दायता 
करे । निरपराधोंकों दःख और भूखप्यासल रक्षा करे 
ओर स्थियों एवं चालकोंकों समर-उत्मत्त असभ्यसे वचावे । 
अथवा यह और भी अच्छा हो जो असम्यका जन्म दी न दोने 
दे अथवा उस असभ्यताको न वढ़ने दे । ठीक यही प्रश्न 
ईश्वर भक्तकी परेशानीके कारण सदेवले रहे हैँ । वह हमको 
मउपिक ऋमम परमेश्चरकी सहायताका प्रत्यक्ष कोई चिन्ह 
नहीं दिखा सक्ता है। बह कभी कभी पऐेसी कद्ानियोंको 
जैसे मोन्स ( ४०7७ ) के स्थान पर फरिश्तोका दिखाई देना 
या लुर्दज्ञ ( 7,0प7१०७५ ) के अद्भुत करिशमे जो खोज 
फरतनेपर भूठे पाए जाते हैं खुन कर भानन्दित होता है । परंतु 
सामाल्यतया वह इससे वेचेन रहता है कि माउुपिक ऋममम 
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परमेश्वरका सहायक हाथ दइष्टिगोचर नहीं होता है। चह 
धोरे धीरे बुड़बुड़ाता है कि परमेश्वर गुप्तमें ओर हृदयके 
भीतरसे अत्यन्त अदश्यतामें काय्य करता है, कि उसने 
मलष्योंकों स्वरतंन्तता प्रदान की है जिसका उसके लिए 
लिहाज करना आवश्यक है ओर यह कि स्थात्‌ सर्वोत्तम 
कृपा यह है कि-चह मनुष्यको इस बातका अवसर प्रदान 
छरता है कि वह अपनी स्वयं सहायता करके अपनेको 
वलवचान वना लेवे । एन सर्व निवैल दावोंके पीछे एफ निरा- 
शाजनक वोध है कि उस परमेश्वरका पता, जिसको वह 
इतने स्पष्ट रूपसे सूर्य्यास्त, गशुल्लार्वों एवं सुन्दर पत्तके वना- 
तेमें देखता है, मनुप्यके जीवनमें कहीं भी यथार्थ दृष्टिमें 
नहीं चलता है । क्या उपस्थित मनुष्यज्ञातिके समयमें 
कोई भी बात ऐसी ( पृथ्वीके किसी भाग पर ) छुई है 
जिसमें परमेश्वरका संबंध पाया जावे? क्या मलनुष्यके 
कृत्योंकी विशाल खूचीमें एक घटना भी ऐसी है जिसमें 
, परमेश्वरका हाथ पाया जाधे ? वह घटना कहा है जिसके 
प्राकृतिक कारणोंका हम विश्वलनीय पता नहीं लगा 
सक्ते हैं? वह यह शंका है जिसको समरने पुख़ता कर 
दिया है। यह वात नहीं है कि मजुष्यकी सह्यायताक्री आच- 
एयक्ता न थी | हमारी ज्ातिका घटनाक्रम केंसा हृदयदाही 
है ! सम्यताकी ब्योड़ी तक पहुंचनेके पढिले प्रारम्भिक 
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मज॒ष्योंकों दारुण गतियोंमें सैकड़ों ओर हज्ञारों चर्ष टकराते 
व्यतीत हुए | उस पर भी यह सभ्यता ऐसी अपूर्ण थी; और 
इसमें इतने पाशविक विचार घर किए हुए थे कि लोगोंको 
दुःख फिर भी भोगना पड़ता था | ध्याज भी हम समर, रोग, 
दरिद्रता, अपराधों, हृद्यलंकीणता एवं संकुचित स्वभावोंकों, 
जो हमारे जीवनको अधकारमय चनाते हैं, असहाय्य प्च- 
स्थामें देखते हैं । ओर ऐसा जात होता है दि पस्मेश्वरफी 
इस सम्पूर्ण समयमें सूय्यास्तको खुनहरा करने भर मोरके 
पंखोंमें बुटे घनानेसे अवकाश नहीं मिला | ई१वरभक्त 
कहते हैं कि परसेश्वरने पापोंके कारण समरको रथा रखा 
( होने दिया ) प्रयोजनसे यहां छुछ भर्थ नहीं है। पेसा 
रवारखना फिर भी पाशविक बदल लेना है। आप उस 
पिताको क्या कहेंगे जो पास खड़े होते हुए अपनी पुष्नीके 
शीलको विगड़ते देखे, ओर जो उसकी रक्ता फरनेकी पूर 
योग्यता रखता द्वो ? और क्‍या ध्ाप संतोषित दो जांयगे 
यदि बह उस वातको प्रमाणित कर दे कि उसकी पुञ्ीने 
किसी प्रकार उसकी अवहेलना की थी ?” ( दि चैंऋपूसी 
घोफ़ रिल्नीजन पू० ३०-३४ )। 
ध्विचारमें मेककेव साहबने एक दयाक्ष परमेश्वरके 
शासनकर्चा होनेके खंडनमें कोई वात नहीं छोड़ी है। ध्यतः अब 
में परमेश्चरके सष्टिकर्ता होनेके सिद्धांतकी खोज प्रारंभ करता हैं । 
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अब बंद प्रमाणं,-जिसके द्वारा हेश्वरके भक्त छश्किर्साके 
सिद्धान्तक्ली पुष्टि करंना चाहते हैं, एक प्रकारकी संसार और 
घड़ीकी सदशता दै-अर्थाद जैसे विदून घड़ीसाजके घड़ी नहीं वन - 
'सक्ती है, डसी धकार विदून किसी उष्टिकेर्साके संसार नहीं वन 
'सक्ता है | अस्तु; जो कुछ न्याय खंटिकर्ताकी पुछ्टिमें है, चह 
फैवल इसीप्रकार है । और यह भी - विशेष, निर्वल प्रकारका 
न्याय है। कारण कि. प्रत्येक न्‍्यायवेद्ा इस वातकों ज्ञानता है, 
कि उदाहरण ( सबदंशता ) कोई यथार्थ प्रमाण चद्दीं हैं । हमर 
घपने द्वितीय व्याख्यानमें. देख चुके हँ कि व्यात्ति ( पुक यथार्थ 
स्याये सैवेध ) का होना न्‍्वायके परिणामकी पुष्टिके लिए आव- 
श्यक्न है। यह वास्तवमें सार्वभोम संद्खिद्धान्त नहीं है कि 
प्रत्येक पद्ार्थका कोई रचयिता.( उत्पादक ) होता है। आप उस 
भोजन एवं जलती 'वावत क्या कहेंगे जो मनुष्यों ओर पशुओं 
के पाचनालयमें ज्ञाकरं मल सूच, वन जाते हैँ? फ्या यह कार्य 
किसी देवी. देवताकां है ?-शरीरमें अन्य - प्रकारके मल भी होते 
9 में यह कमी. नहीं: माूगा. कि. कोई-देवता मनुष्य ओर 
परद्चुके पाचचालय ओर - आँवोंमें घुस जाता है ओर वहां स्वयं 
मलकों बनाने, एकन्र, करने ओर--व्यय करनेमें संलन्न होता 
' है। अ्रव यदि; यह घुरणित्ः छृत्य किसी देची देवताका, चह्ं है 
छुतरां विविध प्रकारके अशों और पदाथके एक बुसरेके- साथ 
| मिलने और अपना अपना प्रभाव. प्रकद करनेका नतीजा है, 


है -.. ३६५९ 
:: «४ 2२० 


असहमत- 


ध्र्थाव्‌ यदि द्वाजिमा केवल शारीरिक और रासायनिक हृत्मका 
नतीजा है जो कि पाचनालय, श्ांतों आदिमें जारी दे ते यह 
कहना नितान्त असत्य है कि नियमाठुसार पदार्थोक्रा फोई 
शर्वयिता था घड़मेचाला दोना चाहिए। यह विवाद स्वयं श्स 
संसारके खुश्कितताके संबंधों पूर्वापरविस्द्ध है, काय्गा कि 
इस नियम पर कि हत्वेक पदार्थका कोई रचायिता अवष्टय द्वोना 
' चाहिये इस संसारके सखष्टिकर्ताका भी कोई रचयिता अवश्य- 
ब्सावी है । शोर फिए उस रचयिताफे स्वयिताका भी पक रच- 
बिता छोर फिर इसीप्रकार आगे भी । इस पेचसे छुटकारा उसी 
समय सिल सक्ता हे जब हम थद्द समर्के कि इस संसासका 
सछष्टिकत। किसी अन्य कर्ता पर अवलसग्पित? नहीं ६ भर्धातव्‌ 
घ्वतंत्र है । परन्तु यदि प्रति पक स्वतंव साश्टटिक्ताकों उत्पन्न 
फर सक्ती है तो यह कोई अचस्मेकी वात नहीं £ कि चद्द पक 
पेसे संसारका उत्पन्न कर सके जो अपने अस्तित्वमें हर प्रकारसे 
पूर्ण हो। ओर उन्नति शील होने ओर भविष्यमें जारो रहनेकी 
योग्यता रखता हो | इसदा केवल यदी अर्थ है कि यदि खृष्टि- 
कर्त्ताके विषयमें हम यह विद्धार कर सक्ते हैं कि चह सीका 
पेनाया छुआ नहीं है तो यह भाननेमें कि बह संसार नित्य ओर 
अविनाशी है किसी प्रकारकी मानसिक एवं न्‍्यायके छिल्धांतोकी 
अधदेलना नहीं होती है। यह प्रमाणित हा। छुका है कि आत्मा 
आर पुदुगलके क्षुद्रसे ज्ञद्र अंश, चाहे उन्दं परमाणु कहें अथवा 
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अन्य किसी नामसे कहें. विभागोंसे रदित हैं एवं इसलिए: अवि- 
नाशी हैं। न वह किसी प्रकारले घढे जा सक्ते हैं काय्ण कि 
उनमें कोई अश नहीं हैं जिनके एकन्र होनेसे उनका घनना या 
अन्ावा संभव हो | विशुद्धात्माक्ती वात, जिसको अशुर अब- 
आयाम संसारी आत्मा कहते हैं| विशुद्धात्मा ( छिजंए५ ) आत्मा 
( 80प्री ) और शरीर ( 80059 ) का भेद्र पाल रखलने ३-थेसे 
लोनियन अध्याय ५ आयत २३ में दिखलाया दे ] ओर भी दिशे- 
दस्पर्म अदुधुत है, कारण कि उसका वनानेवाला भी एक 
चिशुद्धात्मा है। विशुद्धात्मा एक पत्तमें नित्य भर सर्व अन्य 
दत्तोंमें शुन्यतासे उत्पन्न किया गया पदार्ण क्योंकर हो सकता है? 
परे विचारमें यद सेल्छान्तिक मूखताकी सीमा दे 

तो फिर मनुष्योंके पुयय व पाप कृल्ोंके शुभ शअद्युम फल 
कफहाँसे मिलते हैं ? हाँ | दास्तवमें कहांते मिल सदते हैं यदि' 
उसी द्वारा नहीं, जो उस मनुप्यक्ो जो एक चत्तकी शाखा पर 
दैठ कर उसकी जड़ काटता हैं, दसड देनेके लिए जिम्मेबार है । 


दि में अपना हाथ अज्लि पर रक्ख तो में ऋअपनी सूडताका ठीऊ 


डीक नतीजा बता सका हूँ, इसके पहिल्े कि कोई श्ाक्राशी 
उसको डूँद निकाले ! पक्रंति सर्वे शक्तिमान रह । डसको 
अपने अभियुक्तोंके लिए न जजकी, न पुलिसकी, ओर न कारा- 
शासों दीक्की आवश्यक्ता ह ! उसके दुरह तत्काल सही, झोर 


ऋभी न बदलनेवाले दोते दे । यदि हमको यह विदित हे ज्ञाचे 
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कि उनकी दाहाँ खोज करें तो दम उसके निर्ययोर्मे कभी गलती 
नहीं पावेंगे। वह मलुष्य जो ऋूर ओर स्वार्ी है, जो श्रधर्ग रीतिसे 
ज्ञीवन व्यतीत फरता है, जो निर्देशवासे प्रायियोके हददगोंको 
पीड़ा पहुंचाता है; इस बातसे अग्रात दे द्वि भाग्यका दिधाता 
उसके सर्द पापाचरणों को कर्मके स्वर्य लिखे जानेवाले खानेमे 
जिसकी वाकी संदेव अपने छाप निरुलती रदती है, लिखा 
करता है - उसका इसपा विचार नं दे क्रि उसभी पविए 
माउुपिक सावनाएँ धीरे धीरे दुए साचरओ फॉर हुए बद- 
छाती जानी है । आर उन दादण परिवर्दनोंदा उसे तनिक ध्यान 
हनी है जे। उसदे अभ्यत्र कार्माण शरीरके निदमणर्म गहिस दे 
रहे हैं, जो इस बाह्य चोलेके दूटने पर उसको 
दु/खदायी स्थानों पर खच के जांचमे। वद्ध मनुष्य को पर्वितत 


| 
ध्प़ञ 
ह! 
5 

ट। 


कै, , प्नी इच्छाका निरोध इरता | प्रखर 
हृदय थे ओर अपनी इच्छाका निरोध पता है, इसी प्रक्ता 
७०.५ ७७, € कह बडे न अरयक तक. डक, भर्तियों नमक 
छापने एुदय इल्वांस प्रभाववद दाता द दर्द उ शाक्तयोंक: 


७] ८. (00. 


ठत्यक्ष करता है कहो उसको भधषिष्य ऊन्‍्मर्म प्यननन्‍्द परे 
छुखके स्थानमें पहुंचायेगीं। ओर अनन्त: पुदुयलके पात्मासें 
सम्पूर्णतपा वित्वग दो ज्ञाते पर नोज्ञ प्राप्त ऋराऐँगी | इस सर्च 
काय्ये ऋमके लिए किसी हँंज अथवा गजिवदेश्की आदश्यका 
नहीं दे । विविध द्वव्योंके विडित्र गुण जीवॉफों उनके पुण्य 
पापका फल्न प्रदान फरनेके लिए पूर्णतया उपयुक्त हैं । 

यदि अवरभक्त जया धीरज घरके अपने मनसे यद्द मनश्ष पूछे 
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पके उसके परमेश्वरने इस संसारकों क्योंकर उत्पन्न किया; 
अथवा चह दंड शअ्रथवा पुरस्कार ( खुख ) फयोंकर देता दे £ 
तो चह अपने दावेकी निरवेलताकों स्ये देख लेगा । कारण कि 
झश्िकर्ता ईःबर एक विशुद्धात्मा है जिसके अंशीके एकल करने 
ओर पदार्थके गढ़ने वा मनुप्योंकी दशाओंकों रचनेकेलिए 
हाथ नहीं हैं। उसके अतिरिक्त परमात्मावस्या विशुद्धताकी 
अम्पूर्गरता है। और उसके सस्वन्धर्म यह विचार नहीं किया जा 
सत्ता है कि चह मलुष्यों और पशुओँके शरीरोंकों ऐसे निःछ्छ४ 
स्थानों पर जैसे कि कोई कोई गर्भाशय परतक्ततया होते दे अपने 
हाथसे चनानेमें प्रसक्ष होगा परन्तु असी पुक्क ओर गुजायश 
अर्म अंथोंके शब्दार्थ लगानेवालेके लिए अवशेप रद जाती है । 
आर घह खब आत्माके छत्योंका उदाहरण है। अब में उसको 
यद्द ऋहते हुए खयाल करता हूँ कि ज्ञिस प्रकार शात्मा अपने 
घोदगलिक शरीस्के अवयवोको कार्य्यप्त करती है यद्यपि उसके 
हाथ पाँच नहीं होते, उसी प्रकार तुमको खश्कित्तकि कूल सम- 
भना चाहिए । परन्तु इस स्थान पर सी एक आवश्यक वातकी 
जपेत्ता कर दी गई है। ओर वद यद्द है कि उदाहरण कोई प्रस्माग 
'नहीं है। दिस पर भी यह उदाहरण दी, स्वयं ठीक नहीं हे । 
क्षाग्ण कि यह एक अत्यन्त उपयुक्त अन्तरक्ी 5पेत्ता करता हैँ 
जो परमेश्वर और एुक सेसारी आत्मार्मे पाया ज्ञाता है। चद 
अंतर यह है कि एक संखारी जीवमें आत्मा दो अरभ्यंत्रः खत्तम 
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से ही सम्मव है। अस्तु; वह महुष्य जो कि कालके एक सिरेसे 
दुसरे सिरे तक एक ज्ञण भी अपने लिए नहीं पाता आनन्‍दसे 
पूर्ण नहीं मात्रा जा सक्ता है । 
मेरे पास इस व्याख्यानमें इस विषय पर अब विशेष वक्तन्य 
करनेका अवकाश नहीं है । परन्तु चस एक दी प्रमाण इस प्रश्न 
को तय करनेके लिए उपयुक्त होगा यदि कोई मनुष्य उस पर 
शांतिके साथ ध्यान देगा। ओर चह यह है कि लक्षणों ओर 
गुर्णोंकी अपेत्ता एक श्रात्मा दूसरी झात्माके समान है। श्रस्तु; 
यदि खष्टि रचना एक आत्माका कर्तव्य दो तो बह आत्माओंका 
| भी कतैन्य होगा | इस अवस्थामें प्र्येक आत्मा सष्डिकर्ता होगी 
जो किसी रुपमें ईशवरसक्तका दावा वहीं है । 
यह समस्त ओर इनसे भी बड़ी कठिनाइयां सप्टिकर्चा 
ईशवरके भक्तोंने अपने लिए शास्त्रोंक शब्दाथ लगानेसे, जो उन 
अथर्मिं कमी लिखे नहीं गए थे, उत्पन्न करलीं हैं । 
में यहाँ पर विविध ईश्वस्वादी अन्धोके वाक्योंद्वारा सप्टि- 
कर्चा ईएवरके गुणोंको प्रकट फर्ुगाः- 
(१ ) “मैं........वदीकी उत्पन्न करता हूं ।” 
( यशेय्या ४४ । ७ इन्जील )॥ 
(२) “सो मैंने डन्दे चह नियम दिये जो भत्ते न थे। और 
चह परिणाम बताए जिनसे चद जीते न रहें ।” 
: ( इजेक्किएल २० । २४५ इंज्ील ) । 


ब्ज्षू 


अप्तहगृत- 


(३) “व्तव यहोवाह पृथ्वी पर मलुप्यकों उत्पन्न करनेके 
कारण पछुताया, भोर झत्यन्त खेद्त हुआ ।”? 
(इंजील, पेदायशकी किताब ६ । ६ )। 
(४) “में खुदाचन्द तेरा खुदा ईरप्यालु खुदा ६ जो पुरतॉके 
डुप्कृत्योंका बदला उनकी सम्तानसे तीसरी एवं चोधी 
पीढ़ी तक उनसे जो मुझसे द्वेप करते हैं, क्लेता हैँ ।” 
( इन्जील, इसजिस्ना ५६ )। 
(४) “क्या कोई झाफत सिर पर घावे, ओर ईएचरने उसे 
न भेज्ञाहो।? ( एन्जील, अम्ठुस ३६ ) । 
'. (६ ) “उसने झ्राफतके फरिश्तोंकी भेज कर उन पर अपना 
अति घोर फरोध, और फोप झोर कण घर्षा डाला । 
उसने अपने ऋोधके लिए एक मागे निफाला । उनकी 
जानको खुत्युसे नहीं चचाया वल्कि उनकी जानें मरीफे 
सिपुद की | ।”.( एन्‍्जील, जबर ४८। ४६--४० ) | 
उपरयुक्ठिखित श्यतें मुकृदस इन्जीलक्की हैं । दुरान शरीफमें 
भी ऐसा कहा है+- 
(१) “जो कुछ कष्ट तुम पर पड़ता है बह खुदाने भेजा 
है।” ( बाव ४२ ) | हु 
(२) हमने दोज़ल ( नके ) के लिए चहुतसे डिन्नात और 
मनु प्योंकी उत्पन्न किया है।” (आयत १८० बाव ४५) | 
(३) 'घह मनुष्य जिससे खुदा गलती करायेगा कोई रह- 
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बरी ( मार्ग ) न पायेगा ।” ( आयत ३३ वाद १३ )। 

(४) “जिस किसीको खुदा चाहता है पथश्न करता है, 
ओर जिस किसीकी धद्द चाहता है उसकी रहवरी 
करता है ।” ( आ० €५ चाव १६ )। 

(४५ ) “बद्द वात जो हमने कही हैं पूरी की जाचेगी कि मैंने 

' कहा कि वास्तवमें दोज़खको जिन्नात ओर इन्खानोंसे 
विल्कुल भर दुंगा ।” ( खूरासिज्दा ) | 
हिन्दुओंके शास्तरॉमें सी यह लिखा है;- 

. “बह उन परनुष्योंसे शुभ कृच कराता है जिचको बह संसार 
'से ऊपर ले जाना चाहता है भोर उनसे अशुमकुतय कराता 
है जिंनको चह संसारसे नीचे पटकना चाहता है !” 

-( कौपें० उपनियद्‌ ३८३ सि० सि० फि० पूछ २१२ ) | 

हिन्दू पुराण अपने ईश्वर पर छूलका टीका भी लगाते है। 

जैसे समुद्रके मथने पर उसका पक खुंदर स्थीके झुपमें प्रकट 

होना जब कि उसने अखझुरोंको छल कर अस्त पीनेसे रोका दी 

नहीं जिसके वे देवताओंके कौलके अचुसार अधिकारी थे वदिकक 

राहुका शीश भी काट डाला, जिसने छुलकों जान कर एक 
घूँड अख्तका किसी तरदसे प्राप्त कर लिया था । हे 

“ इस प्रकारके क्षण ईश्वर्के उन शाखोंमें जिनका उल्लेख 

-किया गया है पाए जाते हैं। मुझे चहीं मालूम कि आपने हक्सती 
, खाहबके अन्ध पढ़े था नहीं, परन्तु उनमेंसे एकर्म. उतने धमारे 


8005 


अंसहमत- 


विषयके सम्बेधमें कुछ उपयोगी शब्द लिखे हैं। वह लिखते हैं 
( सायंस पेड हीतू ट्रेडीशन पृष्ठ २५८ )४- 
भरी सम्मतिमें उन सज्ननोंकी, ज्ञिन पर ईम्चरीय गुण 
भूषित बतलाए जाते हैं, संख्या नहीं बिक शुण हैं, जो 
विचारते योग्य हैं। यदि परमेश्वरीय शक्तिमं साधारण मजु- 
योंथी भश्रपेज्ञा कोई विशेष उप्य नेतिक शुण नहीं है; यदि 
ई»बरोय बुद्धि इस सीमाकी, हीन समभ्ही गई है कि वह 
स्वये अपने छृत्योके परिणामोंकों नहीं सोच सक्ती है; यदि 
सश्किर्ता अपनी ही अनंत शक्तिसे उत्पन्न किए प्राणियोंले 
सख्त क्रोधित हो सक्ता है, ओर अपने उन्मत कोपमें 
निरफ्शधोंका अपराधियोंके साथ नाश कर देता है; परथवा 
घह खय्य अपने आपको किसी पूर्बीय वा पाश्चिम्ात्य अन्यायी 
राजाके सदश भेंट था भद्दी खुशामदल प्रसन्न होने देता है; 
संत्तेपतः यदि वह ज्ञणिक मनुष्योंसे केवल शक्तिमें प्रबल 
है ओर नेतिक द्ट्सि उत्तम नही हैं, तव विश्वस्दत्तः हमारे 
लिए शआ्ावध्यक है कि उनके प्रमाणपत्नों एवं चिट्ठियोंक्रो 
ज़रा ध्यानसे देखे, ओर उनके अस्तित्वकी ठीक ठीक सात्ती 
के अतिरिक्त ओर किसी प्रकारकी सात्तीको न मारने ।९ 
में नहीं समझता कि झव इस विषयके सम्बंधमें विशेष 
फहने खुनतेकी आवश्यक्ता है। यह प्रत्यक्ष प्रकट है कि इस अच- 
सर पर भी भ्रमक्की जड़ शास्त्रोंका असत्य अर्थ दी है, जो उपर्यु- 
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कोलिखित सबके सव विदूुन किसीकी छोड़के फधानकरुपमें 
लिखे हुए हैं। में वरीय घिषयका थे भी जरा देरमें बता- 
ऊंगा, परन्तु में चाहता हैं कि आप इस बातको समझ लें कि 
मोक्त कोई ऐसा पदार्थ नहीं हैं जिसको कोई व्यक्ति हमारे चाहर 
से दे सके । इन्द्रियनिरोधके द्वारा इच्छाओंका विध्चेस करना 
दी निर्वाण धाप्तिका फारण है न कि किसी दुसरेको कृपा छ 
घनुभ्दद । पोछ्ठुस रखलफी शिक्ता हैः-- 

+ “श्रा्मा स्वयं हमारी आत्माके खाथ मिल कर साज्ञी देता 
है कि हम परमेम्चरके पुत्र हैं। ओर यदि पुत्र दें तो उच्तरा- 
घिकारी भी हैँ । अर्थात्‌ परमेध्वरके उत्तराबिकारी पके 
अधिकार में मसीहके शरीक, वशर्ते कि हम उसके साथ 
हुःख बठाएँ । जिससे कि उसके साथ जल्लाल्न ( ईश्वरीय ) 
पद भी पएँ। . ( रोमियों ८। १६-१७ ) | 

औ_ चुना २-टिमोथीके ररे अध्यायकी ११--१९ आयतोमें वह 
लिखता है;-- 

“सत्य वात यह है-जब हम उसके साथ मरेंगे तो उसके 

साथ जीवित भी द्वोंगे। और यदि डु'ख सहेंगे तो उसके 

साथ राज्यमोग भी करेंगे? हर 
२--करन्थिओ अध्याय ४ आयत १० में वह लिखता हैः-- 

“हम प्रत्येक समय अपने शरीरमें माों ईसूकी मझत्यु लिए 

फिस्से हैं जिससे कि ईसुका जीवन भी हमारे शरीरफमें 

प्रकट हो ।* 
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असहनत- 


यहा पर भाव परभ्यंचर मसीहकी ऊपायसे है व किसी सिफा* 


शश फरनेचाल्े बाह्य दृरयायकी कृपासे, फर्योकि कुरान शरीफरमें 
घुहस्मद साहबने खूब कहा है; 


“उस द्विसका भय फर, जिस दिन एक्र आत्मा दूसरी 
भात्माकी वाक़ी नहीं शुकायगी | कौर थे उनकी फोई 
सिफारिश सुनी जायगी, न कोई घुक्ति-मूल्य लिया आायगा । 
ओर ते उनकी सदायता की जावेबी ।/(_ --खूरा धकर ) 
“कोई आत्मा भपने आपके अतिरिक्त झन्‍्यके लिए पुएय थे 
पाप नहीं प्राप्त करेगी । ओर न झपराघसे लदी हुई एक 
प्रात्मा, दूसरीका वोक उठायगी ।? ( सराशनाम )। 


इन्जीलके नूतन अह्ृदनामेमें भी ईंदने ऐसा कद्दा है।-- 


(१) “यदि तुम घुकसे पेम रखते दो तो मेरे आवाशों पर 
अमल करोगे ।” ( यहुज्ला १४। १५ )॥ 

(२) “जब छुम मेरे कहने पर ध््रमल नी करते तो क्यों 
मुझे प्रभू ! प्रभू ! कहते हो ।” ( छुक्का ६६ )॥ 

(३) “और जो अपनी सलीय उठा कर मेरे पीछे नहीं 
चलता बह सेरे योग्य नहीं हू ।" ( मची १०३८ )। 

(४ ) “ओर में अपनी मास्यता चहीं चाहता ।* 

 चहुज्ा ८ । ५० )। 

( ५ ) यदि तुम पत्चासाप ने करोगे तो सव इसी तरद नए 

दोगे।” (छुका १६।३ ) | 
8८७० 


संगम - 
( ६ )/घन्य वह हैं जो ईध्वरकी वाणी खुनते ओर उस पर 

... अमल करते हैं।” ( छुका ११४२८ ) | 
,... और हिन्दूं ध्मक्री:तो सदैव यदद शिक्षा रही है कि निर्वाण 
शान ओर चांरित्र द्वारा प्रांत होतों। है, न कि. किसी अन्यकी 
'क्ृपा वा अलुग्रदसे । जहां कहीं ठुंम इस संम्बंधमें शोस्त्रोंमें असु- 
४ ४ल्लेख पाआओगे वहां तुमंको उंसका इशारा स्वयं , आत्मादेद 
छ्यंतर परमात्मापनकी ओर मिल्लेगा | यद्यपि शब्दोंके धास्ति-. 
विक अ्रथक्ां गुप्त अलक्लार एवं कथानकों द्वारा अगप्रगट दोना 
विशेष सम्भव होगा । ह 

यथर्थवा यह है कि सर्वश्षता, अमरत्व, ओर परमानन्द्‌ 
- आत्मा होंके स्वाभाविक गुण हैं । और उनका घाहासे प्राप्त 
द्वोना असम्पव दे । आत्माकी अशुद्धताक्रो दुए करके ,उनको. 
अपने भीतर हीले विकालना पड़ता है । उनका किसी श्रन्यक्षों, 
'घूद्थ देकर था किसी झंन्य मागे दारा प्राप्त करना दुद्धरस्य 
अ्दी है। बद बंधन भी जो हमारे स्वाभाविक: गु्णोंकी प्रांसिमें 
णाधक होते हैं हमारे स्वयं प्रयल्लोंके. अतिरिक्त अन्य किसी प्रकार 
थष्ट नहीं दे सफते हैं, कारण कि वे पूर्णतया इच्छा ओर कपायों._ 
“बोनोंसे रदित दोनेसे नाशकों प्राप्त दोते हैँ। हे 
मैं ख्याल करता हूँ कि यद्द उपयुक्त द्वागा कि में इस विषय॑- 
हे यद प्रकट कर दूँ कि दो प्रकारकी. झआात्माएँ संखारमें पाई 
आावी हैं: * 
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अप्तह मत - 


(१) बह जो कभी न कभी मोत्त लाभ अवध्य करेंगी; 
जिनको 'मच्य' कहते हैं । ओर 
- ६४२) दह जो कभी मोक्षलास नहीं कर सर्केगी; जिनको 
'झथव्यां कहते हैं 
अभव्य ओर खब वातोरम भव्यात्माकें समान दी हैं । परन्तु 
इतभाग्यताचद उनके कर्म ऐसे घुरे हैं जो उनकी कमी मी आत्म- . 
शानका थान नहीं होने देंगे । इस प्रकारकी दो तरहकी धआात्माएें 
दोती हैं । एक वह जिनको यथार्थ छान सदेच धुरा मात्टम होगा, 
भर इसक्ारण वे डसकी ओर कभी भी लक्ष्य गहीं देंगीं। 
ओर दूसरी घह जिनके यथार्थ क्ानमसे अस्ुचि तो नहों होगी 
परन्‍्ठु उनको कमी सो उसके प्राम करनेका अवसर उपकब्ध 
पहीं दाना । यद असब्य ऋत्माओंके सम्बंधर्मे है लो कहां 
शया हैं क्वि:- 
“हमसे दोऊजुखके लिए अदन्त लिक्षात ओर अलुष्योंकों 
उत्पन्न किया है!” ( अद्कुरान दाव २६ जा० १८० )। 
उनकी आत्माक्ा प्रकाश छ यी प्राप्त नहीं हागा । ओर इस 


शक. | ०5 के. 


फारणवश संसार ५ झावागननदेः चक्र ) से निदःलरंका मार्ग 
उन्‍्दें नहीं मिलेगा | ठिसूपट सी छाई बाह्य इश्चर वा सट्टिकर्चा 
दसके सनातनी वंधनका कारण नहीं है। उनके ऋर्म्म छये 
उनके मार्गम रोडा पव् जाते हैं, ओर उन पाँच लब्धियोंकी 
आहएिसि जिनका इछेख हम अपने ठ॒तीय ध्याख्यानमें कर छुके दें,“ 


#८द्‌ 


संगम 


डनकों विलग रखते हैं। ल्लव्धियोंकी प्राप्तिसे ही पेश्वरीय दया' 
या प्रसाद ( 079०० ) के सिद्धांतका सम्बंध है । कारण कि वे 
स्वाध्याय, तक वितर्क अथवा अध्ययनसे उपलब्ध नहीं दा सक्तीं 
हैं। वह स्वयं शांति ओर चुद्धिकी उत्कएताके लिए आवश्यक हैं, 
जिसके विदून सत्य असंत्यका अन्तर नहीं जाना जा सक्ता है, 
ओर न यथार्थ शाच आत्माको अयीक्षत हा सक्ता है। फिर चह्‌ 
छैसे प्राप्त दा सक्तीं हैं? दया, ओर फेवल दयासे हो। अर्थात्‌ 
' खर्य आत्मामें दया अर्थात्‌ ऐश्वरीय प्रसादके अंशके प्रकट 
हेनेसे | ओर किसीके प्रसादसे काम नहीं चलेगा * प्रत्येक 
आत्माकी अपने ही अस्तित्वमें उस परमोत्कृ० ईश्वरीय शुणको 
प्रकट करना चाहिए। ओर इसकी प्राछ्िडा मार्ग केवल एक ही 
है। अर्थात्‌ क्षमा ओर दयाके दो उत्तम नियमों पर अमल 
करना। यहाँ पर अदिसाके सिद्धांतक्षी उपयोगिता कत्तक जाती 
है। कारण छि दुसरों को मार' डालने, लेगड़ा करते, था पीडा 
पहुंचानेसे दिल्ग रहना ज्ञमा ओर दयाका यथार्थ कर्तेब्य है। 
इसलिए जो अहिसा पर अमल करते हैं केवल थे हो निर्याण 
आध करनेके अधिकारी हैं । कारण कि वे सरलता पूर्वक ईश्वरीय 
दयाहुताको प्राप्त कर छेंगे जो उचके आवागमनऊका अन्त कर 
देगी | 

दयाका सिद्धान्त इस प्रकार स्वय॑ सब साधारणके विश्वास 
के विपरीत है। ईश्वरके स्वरुपमें निमन्न दा जानेके ५ सिद्धान्तके 


श्दव 


असहमत- 5 


विषयमें भी.सत्य यह है फि चद पक गुप्त शिक्षा है जिसका 
थर्थ केवल इतना है कि आत्मा स्त्रय॑ परमात्मपद्‌ एवं उसके 
प्रतापको प्राप्त कर के । कारण कि दो अथवा अधिक यथार्थ - 
सत्ाओंका एव दुसरेमें लय दो जाना किसी प्रकार भी सम्भव 
नहीं दे सक्ता। दूंदके समुद्र्भे मिल जानेका दशान्त बुथा है 
और उस वातका यथार्थमं खयडन करता है जिसकी पुष्टि इस 
के हारा चाही ऊाती है । -कारण दि सपुद्रका दासुविक अर्थ 
पूदोंका समुदाय दी है जिसमें एक ओर पूंदर्क पड़नेसे मोजूद 
घूंदोंकी संख्या स्वतः अवष्य्य चढ़ जायगी । 

कुछ सद्यान यह कद्दते हैं दि ये ईश्वरके दर्शदके अभिलापी 
हैं। यह भी गुप्त शित्षावाले हैं,- जिन्होंने अपने पूर्व जोंके आल्ले- 
फारिक वक्तव्यक्षों उसके शब्दार्थमं प्रहश किया दे । कारण कि . 
दूसरेका वशन था मिलाप क्षण दो ज्षणके लिए ऐल्द्रिय उत्तेजन 
छुख उत्पन्न कर सक्ता है जो यधार्य झानन्द्से उतना दी विभिन्‍न _ 
है जितनी कि खड़िया मिद्ठी दही (पनीर, से। वास्तचर्म यथार्थ अर्निंद्‌ 
धात्माका गुण है ओर ज्यों दी कोई महुष्य उसे अपने स्वभाव » 
से घिलग वाद्य वस्तुओं द्वारा धाघ करनेदा विचार छोड़ देता 
दै त्यों ही एकद्म उसका उसे सान दोदे लगता है। अस्तु; जब 
तक धम्त उसका अपने स्वभावसे पृथछकू घाद्य वस्तओमे खोजते 
हैं ओर जब तक्क उसको किसी ईश्यश था ईश्वरके दृशनसे प्राप्त 
फरना चाहते हैं तब-तक ,उसका भान नहीं हो सकता है। और 
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हुम उस व्यक्तिके संवंधर्म क्या विचार करें जो महुष्योंको वर- 
दान देनेका प्रण करके उनसे अपनी उपासना कराये | दया बह्द 
अपने स्॒भावर्म पूर्ण ओर सिद्ध दो लक्ता दे? नहीं, ऋदापि 
नहीं | घरदा डपांसना करायंकी इच्छा क्यों ? वद अपने भ्रक्तोंका 
सद्या दिनेषी भी नहीं हो सक्ता हैं, कारण कि चह समस्य अनु: 
ग्रह जो आत्माको किसी वाह्म शंक्ति्वारा प्राप्त हा सक्ते है इन्द्रिय- 
छोल्लुपता वा विपयवासनाकी क्रोटिम आज़ाते हैं, जो चजित 
फल है । | 

मैं विचार करता हैं. कि यहां भी..यह प्रकट है कि सर्व 
शड़वढ़ हमारे शास्तोंके शब्दोंका श्रामक ध्र्थ कमानेसे उत्पन्न हुई 
है। अथ में गुप्त रहृस्यवाले शास्त्रेंकि ईश्वरविययक विचारकों 
हल करुंगा।... 

कइंधरके जिए फारसी शब्द खुदा है जो एक्त सार्थद्र संशा 
( शब्द ) हे जिसके अथ स्वतंत्र ( अर्थात्‌ स्ज्ञातिम स्थित 
ग़दनेयाले ) के हें । यह अवश्य ही त्रिश्युद्धात्मा वा लीवनकी ओर 
लच्दय फरके दे, जा अपना स्लोत आप ही दे ओर सनातन दे । 
शब्द जेदावा ( विशेष उपयुक्त ज्ाइवेद ) का शब्दाथ जीवित 
सत्ता है ( दि लोस्ट लेंगुणण ओफ सिम्बल इजम १। ३०२ )। 
यह अर्थ यद्दोदाहका जीवनके लक्षणसे पूर्णरूपेण मुताबिक है, 
जो स्वभावसे परमात्मखरुप है जैसा कि दस देख चुके हैं। 
जेहोवाने स्वयं कद्दा हैः-- ५ 

ब्र्टज 
२८, 


असहभत«- 


“जिससे कि तू प्रशु अपने परमेश्वरसे प्रेम रक््खे भोर 
उसकी वाणीका इच्छुक हो ओर तू उससे लिपदा रहे कि 
चह तेरा जीवन, ओर तेरी वयसका वढाव है ।” 
( इसतिस्ना ३० । २० )। 
हजरत ईसाने भी कहा हैः-- 
“कयामत और जीवन तो में हूं ।” ( यहुन्ला ११५।२४ )॥ 
पोछुस रखूल मसीहका उल्लेख इन शब्दोंमें “जो जीवन 
है।” करता है। ( कलसियों चाब ३ आ० ४)॥] सबसे पुरी 
सार्थक भाम ईए्वरका “में हैँ” है। यह हिंद, पारसी, यहदी आर 
ईसाई चारों धस्ममें एक समान पाया हाठा दे । ईशावास्य उप- 
निषद्‌ ( मंत्र १६ ) सिखाता है किः-- 
“बो5सावसौ पुरुष! सो5हमस्मि ॥” 
जिसका अथ यह है फि-- 
“बह पुरुष जो जीवनमें रहता है अहम 'में! ( प्र्धात 
परमात्मा ) ओर “अस्थमि! “में हूं” के नामसे जाता गया । 
( जो सत्ताको प्रकट करता दे )।”? 
से० घु० ६० ( इशाबास्थ उप० ) | 
यह भाधवाचार्यके वक्‍तव्यानुसार ( 00 ]08० ) ईशवरके 
अकथित भामका मंत्र है।-सोहमस्मि ( में हूँ जो हूं। )। 
हुरमज़द यश्तमें यह लिखा है।--- 
“तब जरदुस्तने कद्दा-एऐ पत्रित्र अहरामजदा ! मुझे अपना 
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संगम 
चह नाम पतला जो तेरा सर्वोच्च, सर्वोत्तम, एवं सर्वोत्तटट 
ओर जो धार्थनाके हेतु चिशेष फलदायक है|” 
“अहरामज़दाने इस प्रकार उत्तर दियाः मेरा प्रथम नाम 
अहमी' ( में हूं ) है ।.........ओर "मेरा बीखवां नाम 'अद्दमी 
यद्‌ अद्दमी मजदाड (में चह हैँ जो हूं मजुदाडउ) है 7” 
, ( होग्ज एस्लेजु ओन दि पार्सीज्ञ पू० १६४ )। 
जैसा कि डाक्टर स्पीजल साहबकी सम्मति दे (फाऊल्टेव हेड 
ओफ रिलीजन पू० छ३ ) अहरा वा जेहोवा एक ही हैं। भर 
घहराका अथे अह ( संस्कृत अछु - जीचन ) का स्वामी है । 
यहूदियोंके मतके चिपयमें इन्जीलके प्राचीन अहदनःेम खरू- 
जको पुस्तकमें जेहोचा ओर सूसाका आपसी वक्तव्य निम्नप्रकार 
क्षकित हैः 
“ओर मूसाने खुदासे कहा कि-“दिख जब में इसरायलके 
ल्लोगोंके पास पहुँतूँ और उन्तसे कह कि तुम्दारे वाप दादोंके 
, खुदाने मुझे तुम्दारे पास भेजा है ओर वे कहें कि उसका 
नाम क्या है तो में उन्हें क्या बताऊं ९” 
«८ ओर खुदाने झूसासे कहा कि में बह हूं जो है। भोर 
उसने कहा कि तू इसरायलके लोगोंसे यू कहियो कि में हं 
, ने मुझे तुम्हारे पास भेजा है ।” ( खरज ३। १३-१४ )। 
अन्ततः ईसा भी 'में हूं! का उल्लेख अपने रद्वस्यम्रथ घक्त- 
अ्यमें करता है जिसको ईसाई समकनेमें चकराते हैं। -- 
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ससहमत- 


“पूर्व इब्नाहीमके था में हूं ।”” ( यहुन्ना ८। ४८ ) 

ज्ञिस वक्‍तव्यमें यह कथन आया है वह एक वाद था जो 
ईसा ओर यहूदियोंग हुआ था। ईसाने अपनी रहस्यमय शिक्ञार्से 
फैहाई-- 

* तुम्हारा पिता इत्नाहीम मेरा दिन देखनेकी आशा पर 

विशेष आनन्द्मय था। अस्त; उसने देखा ओर आनन्दित 

हुआ ।? है 

इसके उपरान्तक्ता उछेख यहुन्नाकी इन्जीलमें निम्नप्रकार है।- 

“यहूदियोंने उससे कहा (क तेरी अवस्था तो श्रमी पचास 

पैकी भी नहीं हू फिर दूने इत्नाहोमकाी किसप्रकार देखा।” 

“इंसाने उनसे कहा-में तुमसे सत्य सत्य कद्दता हूं। पूर्व 

इब्नाहोमके था में हं।” ( यहुज्ना 5। ४६-५८ )। 

यदि तुम में है को उसी झुपमें मानो जैसा कि उसका भाव 
था। धर्थात्‌ एक्त संज्ञा वा ईश्वरके नामके रुप्में, जो जीवन है, 
तय तुम डस मुशकिल ( परेशानी ) से बच जाआंगे जो दूसरोंने 
ईसाके इस रहस्यमय वक्तव्यमें पाई है। उस समय “यह स्पष्ट 
झपसे यों पढ़ा जावेगा!--- 

* में है इत्राहीमके पूर्व था ।” 

ओर यह अर्थ वास्तवमें उपयुक्त सी है। शव आप परमा- 
व्याको समझे ! उसका नाम में हूं? है, जो क्लि अत्यन्त उपयुक्त 
आाक्ृतिक सार्थक नाम जीवसत्ताका है, जो यथार्थमें हे । मात 
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ज्लाज्षयाक्त आप कांच अआत्ताका 
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अन्नहमत- 


यह कितने द्वी स्थानोंपर डुहराया गया है ( विशेषतया 
धशेयाह ४८। १२ ) 

खूरा जार्यातमें कहा हैः-- 

“में तुम्हारे व्यक्तित्वमें हूँ परन्तु तुम देखते नद्दीं हो ।” 

वह कोन वस्तु है जो हमारे ब्यक्तित्वमें है, भोर ईश्वरके 
शुण रखती है, यदि बह स्वये जीवन सत्ता नहीं है तो १, यहुन्ना 
की इन्जील अध्याय ८५ आ० ४५ का यथार्थ अर्थ जो अब पूर्णतया 
घत्यत्तरीत्या समझमें था ज्ञायगा यह है कि प्रत्येक आत्मा 
श्पने स्वसावकी अपेक्षा अविनाशी है ओर उसका अस्तित्व 
अनादिकालसे इसीप्रकार चला आया है । इसलिए इध्ाहीमके 
खमयमें सी चह थी। यहूदियोंके उत्तरमें इंसा भगवदुगीताके 
निम्ठ चादय व्यचह्नत.करते तो भी अति उपयुक्त होता।-- 

“कल कभी में नथा, न तू कमी नथा।न यह मलुष्यके 

राजा कभी नहीं थे। और वास्तवमें न एम कभी अत्तित्व- 

दीन होंगे ।” ( अध्याय २ ख्छोक १४ ) | 

इस वशणेनके विपयमें कि “इत्राहीम मेरा दिन देखनेक्षी 
आशा पर विशेष आनन्दित था। अस्तु, उसने देखा पर 
धानन्दित हुआ” यह प्रत्यज्ञ है, सुडय कर शब्दों "मेरा दिव? 
के लिखनेले कि यहां उ्छेख एक “श्वरके पुत्र' के प्रतापसे है, न 
कि पसूसे जिसका दिन इन्राहीमके लिए उसी अवस्यामें पैखना 
संभव हो सक्ता था जब कि उन दोनोंके अन्तरमय शताब्दियोंका 


है ७ 


संगम 
नाश हो सकता | जहाँ पर हम भूल करते हैं चह यह है कि हम 
- एक यथार्य था काहपनिक भन्नुष्यकों चाहे वह कृष्ण हो या ईसा 
शथचा ओर कोई हो, सूर्तिपुजकोंके हंगमें डपासना करने 
लगते हैं। डपासचाका यथार्थ भाव यह है, कि मलीहकों जो 
जैनधर्ममें 'जिन' कहलाता है भादर्श वना कर उसके पथका 
पजु॒यायी हूं । आराद्शका नियम, में पुनः कहता हूं, सुक्तिका मारे 
है। सूतिपूजासे ठुम पाषाणोंमें ही टक्कर खाते फिरसेंगे। पाछुस 
रखूलने ईसाके जीवित होनेके संवधमें किली मुख्य वातका ईसाके 
लिए दावा नहीं किया | वह स्पष्टरूपमं कहता हैः-- 
ध्यदि मझतकोंकी कयामत नहीं है तो मसीह भी नहीं जी 
डठा ।? ( १ करंथियों १५ । १३ ) | 
कुछ आयतोंके पश्चात्‌ पुनः ऐसा ही वक्‍तव्य है। ओर पधव 
के ओर भी प्रकट रूपमें।--- ः 
“शदि झतक नहीं जीवित दोते हैं तो मसीह भी नहीं ज्ञा 
डठा |? (१ क० १५। १६ ) 
यथार्थता यह है. कि हमले ईसाके व्यक्तित्वके वावत श्रममें 
पड़ कर बड़ा घोखा खाया है। ओर इसी कारणवश धम्मकी 
, सत्य शिक्षाके समझ्तनेसे चंचित हे हैं। पाछुसके मतमें ईसाका 
- अवित होना “खतकों” के “ज्ञी उठने” से प्रमाणित था न कि 
उनके जी डठनेका प्रमाण | इसा इस प्रकार जीवनका आत्मिक 
आदश है. जो यहदियोंके सुप्त कथानकरूपी चस्मावरणमें प्रकर्ट 
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डर 
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असहमत- 


दोता है, रृष्णके सद॒श जो हिंदू धर्म्ममें इसी प्रकारका घादर्श हैं।' । 
एन सब कथानकोंके पीछे यथार्थ आदर्श सच्चा ज्िन-दीयैकर-पर- ' 
मात्मा ही है| ध्यन्तिम तीथेक्रर परमात्मा महावीर हैं जिन्होंने ' 
अपनी ही पृज्य आत्मामें जीचनकी परमोत्कृष्टता एवं चास्तविक , 
ईइचरोयपूर्णता प्राप्त की और जिन्होंने दुसरेको, सायच्से , 
( चिज्ञान ) के ढंग पर पूर्णताके मार्यक्षी शिक्षा दो | इस कालमें 
उनके पूर्वमें २६ अन्य विशुद्ध तीथैकर हुए हैं. जिन्होंने अपने 
पव्रिच चरणविह समयके रेत पर हम लोगोंके चलनेके लिए 
छोड़े हैं। इन पवित्र श्रात्माओंमें सबसे प्रथम श्रीक्रपभ देव हैं । 
जिनका नाम हो संसारक्षी सबसे. प्राचीन कृथानफ वर्णन 
अर्थात्‌ वैदिक घर्म्ममें ध्मका चिह्न है। उनकी प्रतिमाका चिह 


जो पैल है वह भी धर्मका चोतक हैं। 
तस्य भरतस्य पिता आऋपमभः हेमद्रेंदेक्तिण वर्ग 
महद्धारतं नाम शशास “वरगहपुराणम्‌ ' 


अआषभो मेस्देव्याज्ष ऋषपभारूरतोष्भवत्‌ । 
भरताह्वारत वर्ष भरतात्सुमतिस्त्वसून ॥ 
पी . “अशस्िपुराणम ॥ 
इनका अथे यह है कि भरत ऋषभका पुत्र मरुदेवीसे है। 
उसने महद्‌ भारतवर्ष पर जो हिमचतके दक्षिणमें हैं राज्य किया 
ओर उसके नाम पर भारतवर्पका नाम पड़ा । उसके पुत्रका 
नाम खुमति है। वारद्पुराणमें भी यद्द लेख है कि “प्‌ राजा, 
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ब्् 


- संग 


भरतखण्डका पदिले नाम भरत ऋआषमके पुत्रके नामपर पड़ा 7 
( प० हि० भा० १) २०४-२०७-२१०-२१३ ) | मि० झय्ण्यका 
विवेचन इसके विषय में निम्न प्रकार है।-- 

“ऋपसका नाम जो वरावर भरतके पिताके झुपमें आया है. 

' डसका भाव धर्मसे है । जिसका कि पुराणेंमें संदेव दृपस 
रूपमें उल्लेख है ।” ( प० हि? भा० जिल्‍्द १ । २१३ ) । 
श्रीभागवतके अनुसार ऋषभदेव नाभिराज्ञाका पुत्र मस्देंवीसे 

था और सरत उसका पुत्र था । यद्द उल्लेख जैन शास्त्रोके 
समान है। वस्तु, यह सर्च हिन्दू शास्त्र पूर्णदया प्रमाणित करते 
हैं कि अपने कथानकोंकी आवश्यक्ताकैलिए धर्म्मको कलिकदप- 
नामें व्यक्तिगत रुपान्तर निरुपषण करते समय इन पवित्र कोमल 
विचारोंदे रचयिता ऋषि क्वियोंका ध्यान स्वप्ावर्स ही ऋषभ- 
देवजीकी ओर जो पहिले तीथकर और धघर्मके संस्थापक थे 
गया । तृषभ, बह दिह है किसके दारा परमात्मा ऋषभब्दचकी 
मूर्तियां जैन मंद्रिंमें अन्य तीथैकरोंक्री सृतियोंसे अलग जानी 
जा सक्ती हैं। ओर इसलिए यह कोई विशेष विस्मयकी वात नहीं 
है कि कथानकोंकी रहस्यमय भापषामे भी दुपभका अर्मकछे साथ 
संबंध पाया जावे । 

जैसा कि पॉब्स रसलके वक्तव्यसे प्रकट है “यदि चुतक जी 
नहीं उठते तो ईसा भी नहीं जी उठा है” ( १ करंथियों १४१६ ) 
आत्माएँ सदैव आत्मिक खुवावस्थाले जीवित होतीं ओर 
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असहमत « 


निर्वाण प्राप्त करदी रहीं हैं | परन्तु तीथेकर प्रत्येक कालमें केचल 
२७ होते हैं | चह सर्व जीवित प्राणियोंमें सर्रोत्तम द्वोते हैं, ओर 
अपने पूर्व भव वा भवोंमें निम्नलिखित शुभ गुणोमें अपनेको पूर्ण 
करनेके कारण सर्वसे विशेष उच्घ एवं उत्हष्ट पद प्राप्त करते हैं;- 
(१ ) पूर्ण सम्यक भ्रद्धान ( दशन ) । । 
(२ ) सम्पक्दशव, सम्यकुशान और सम्पक्रचारित्रके रत्न- 
प्यमयमार्मकी और उस पर चलनेवालोंकी उपासना । 
(३ ) ब्रतोंका पालन । 
(४) स्वाध्याय । 
(५ ) धर्मले गाढ़ प्रेम एवं ससारका पूरी त्याग । 
(६ ) त्याग वा अपरिश्नह । 
(७) तप 
(५) साधइुसमाधि । 
(६ ) सर्व जीवित प्राणियोंकी सेवा । झुख्यतया साधुओं 
घोर सम्पकूद्शन रखनेवालोंकी । 
( १० ) तीथेकरकी, उसको आदश मान कर भक्ति । 
(११ ) झाचार्याक्री उपासना । 
( १४ ) उपाध्यायोंकी वन्दना | 
(१३ ) शास्थोंकी सक्ति ( अर्थात्‌ शाख्स्वाध्याय और यह 
समझ्त कर कि वह शअआाप्तवचन हैं उनकी विनय 
करना )। 
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संगम 


( १४ ) शास्त्रेमिं वशित आचार सस्बंधी नियमोंका पालन ! 


( १४ ) धम्मेका प्रचार करना अर्थात्‌ धम्मकझो फेलाना ओर 
स्वयं उस पर अम्ल करना । 


( १६ ) सम्बक मार्ग पर आरुढ़ पुरुषोंके साथ बैसा ही प्रेम 
' जैसा मऊकों अपने वच्चेके साथ दाता है । 

इन शुभ भावनाओंसे 'तीथंऋर भगवानका सर्वोत्तिष्ट पद 
प्राप्त होता है । तीथेकर वह पुरुष हैं जो अपने विपयमे किताव 
मुकाशफे ( इन्जील ) के शउ्दोंमं यह कह सक्ता है।- 

“में.वह हूं जो जीदित है और जो खत्युको प्राप्त हो गया .था। 

और देख ! में संदेंच जीडित रहंगा । ओर नरक एव . 

सत्युकी कुल्ियां मेरे अधीन हैँ ।7? ( वाब १ आा० १८ )। 

तीथैकरका पद सर्वज्ञता प्राप्त होदे पर ज्ञो आत्माके ऊपरसे 
कछानको प्राच्छादित करनेबाल आवरण (शानावरण ) के 
हटानेका फल है, प्राप्त होता है। 

तीथेकर (१) भूल (२) प्यास (३) जरा (४) रोग 
(४ ) जन्‍म ( ६ ) मरण ( ७ ) सय ( 5 2) मद ( € ) विपयाकांता 
( १० ) छवेप ( ११ ) मोह ( १६ ) व्यथा ( १३ ) अदृक्मार (१४ ) 
शत्रुता (१५ ) च्याकुलता (६१६ ) पसीना ( १७ ) लिद्मा ओर 
( १८ ) विश्मयसे रहित होता है । स्वर्गलोकक्े देव ओर मद्ुष्य 
उसकी पूजा करते हैं। उसकी चाणी वहुतसी घाराश्रोंके शब्दके 
सदश होती दे ( सुकाश्फा १। १५ ) जो वहुत दूर तक फर्ण- 


श्ष५ 


असहमत- 


शोचर होती हैं। भोर जिनवाणी ( ईश्वरीय धाणी ) वा श्रुत्ति 
कहलाती है | इसका रूप ऐसा तेज पूर्ण होता है मानों सहस्तों 
खूथ्य पक स्थान पर एकत्रित हो गए हों। उसके चरण भद्टीमें 
तपाए हुए शुद्ध पीवलके सदश चमकदार दोते हैं। उसके नेत्र 
अश्निके ज्यालाकी भांति होते हैं; मुफाशिफा (१४-१५ ) | दया 
दी यथाथथ प्रति वह भर्मप्रेमियोंक्ी स्म्यक्ष धर्मका उपदेश 
निर्वाण प्राप्ति तक करता है जब कि उस्चक्षी आत्मासे पुटयलके 
विलग हो जानेसे वह परमात्माका विशुद्ध स्वरूप दोष सत्य 
हुख कोन अवियासे रहित और सर्वजता, निल्यदा झाननन्‍द, 
संदेवके त्ीचन, अनंतशक्ति, आर एसी कम न होनेवाले वीर्य 
से भरपूर हो जाता हे । ऐसी झअवस्थार्म पुदुयलदे अमायमे जो 
शब्द्योी लिए आवश्यक ह फिर श्रतिका अरितत्व नी रइना है। 
दीथेकरों ओर अन्य पविद्र परमात्माओंकी जिन्होंने निर्याण प्राप्त 
किया है किसी प्रक्तारकी इच्छा मनुप्पोंसे अपनी पूजा फरानैयी 
ऋ्रह्ीं होती है । झोर न वे चल्षिदान एवं पार्थनाके उदकेमे फ्रिसी 
प्रकारक्षा छुख प्रदान करनेका प्रण देते है | वे इच्छा एव भार्का- 
त्ाक्की सीमासे परे हैँ । उनको पूर्णता प्रकथित है | उचके ग़ु्णोंकता 
वणन शब्दों द्वार नहीं हो सक्ता । उनकी उपासना झूक्ति पुजा 
नहीं है वल्कि आदरशपूजा है। वह हमारे लिए पूरातादा ममूना 


है ज्ञिसलसे हम उनका अजुकरण करें और उनके चरण चिन्दों 
चर उठ | 


३९६ 


अत) सर | 
ते 


संगम 

चर्गन परमाक्तांते गुणोक्रा धम्मके सायन्सकी स्रीधी 
: खाघी भाषाम है जो सर्व सायन्सोंसे उत्तम है ।. ' 
: . नें समझता हूं कि.भव, ओआपके मनमें यहं प्रश्ष उत्पन्न होगा 
कि क्‍या कारण है कि वहुपरमात्माओंके विपयमें यह शिक्ता 
- अन्य धम्मरम नहीं. है! परन्तु आपंको आश्चय्य नहींकरना- 
चाहिए यदि उसके उच्तरमे में आपको वताऊं कि जिस स्थान पर 
आपको दूंढना चाहिए था उस स्थान पर आपने इसको नहीं 
' 'ढंढा। ओर यह कि वास्तवमें यह ही सर्च 'धम्मोकी, यथार्थ 
भित्ति है; अ्रतिरिद्त उन मंतोंकि जो वर्तमान केवल दूसरोंकी 
आुध्योंके घूरों पर उत्पन्न हे गए है। यह अंतके घंम्म नतो ईश्वे- 
' शीय वाणी पर सिर हैं; ओर न किसी सेद्धान्तिक पअन्वेषण - 
+ पर ही और न यह प्राचीन शास्त्रोंके गूढ़ अथके यथार्थ परिचय 
ही पर अंवलम्वित हँ। अस्त; इनका उल्लेख अब में, इन व्या- 

ख्यानोंमें आगामी नहीं करूंगा 3 वढिकि आपको स्वयं उनके विप- 
यमें खपनी सम्मति पक करने दूंगा । केचल एक ही बाते 
सके सस्वंधर्म सझ्के यहां कहती आवश्यक प्रतीत दोती हे कि . 
कुछ घसामिं यह मान किया गया है कि उनके व्यवस्थापकोंने 
अदभुत रूत्य दिखलांप हैं; ओर अदुभ्भुत केत्य सर्च साधारण 
की सर्स्मतिमें इंश्वरीय शुणों वा इश्वरको कृपासे सम्बंधित माने 
गए हैं । आंप मुझे .क्षमा करेंगे .यदि आपसेंसे किलीका हृदय 
. औरे ऐसे कहनेसे दुश्ख़े परन्तु में नितान्त इन वर्तेमानके अदूशुत ' 
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असहसत- 
छत्पोंमें विश्वास नहीं रखता हूं । इनमेंसे कितनेक अदुभ्ुत 
इत्योंका भेद तो मेस्केलिन, फारकुहर ( “मोडने रिलिजस झुच- 
मेंट्स” ) , जोजेफ मैककेब ( इज़स्पीरिच्ुअ्लल इजुम बेसड ओोन 
फोड” ) प्रश्भति खोजियोंकी लिखित पुम्तकोंमें प्रकट कर दिया 
गया है। यदि उनको सत्य भी माना जावे जो मेरे विचारसे 
पक जददीका काय्ये हागा तो भी पभ्रदुभुत छ॒त्योंक्ा (होना हिन्दू, 
सुसलमानों, जैनियों एवं भ्रन्य मनुष्यों, असभ्यों, ओर पापाण 
पूजकोंतकर्में बताया जाता है। तो फिर किस पर विश्वास किया 
जावे। मेरे विचारमें इनमेंसे चास्तविक अद्भुत छृत्योंका रहस्य 
यह है कि आत्माकी कुछ शुघ्त शक्तिण साधारणतया पथवा 
असाघारणतया प्रकट है| जातोीं हैं; और उनसे अद्सुत कृत्य 
होने लगते हैं। परन्तु यह व्यायामके तोरपर हैं जिसका मह्ष्यों 
को श्रद्धा और विश्वाससे कोई सम्बंध नहीं है। 

बहुईंश्वरवादकी ओर दृष्टिपात करनेसे यह प्रकट है कि द्विदू 
धर्म असुमानतः अपने सर्व रुपोर्मे आत्माका परमात्मा दाना 
मानता है, ओर विचार एवं विश्वास दोनोंकी अपेत्ता नितांत 
बहुईश्वरवादी है। पस्तु; उसका विशेष विवेचन करनेकी श्या- 
घश्यक्ता नहीं है। अवशेष धम्मकि विषयमें प्रह्माह जो इसलाम 
के अनुसार ईश्वरका नाम है, ओर जो यथार्थमें ध्ल्ल-इलाह 
'दे वास्तवर्मे बहुवादका भाव है | इस शब्दका भावमय ध्म 
( ६० रि० ए० 'भाग ७ पृष्ठ २४८ ) में निम्नप्रकार दिया है;-- 


३९८ 


हे संगम 
_“शब्द इलाह [ जो इन्जीलकी किताब अयूवर्में ध्यवद्यत 
इलोआह € 0 ) के समान हैं ].........के रुपसे यह 
प्रकट दाता है कि बह प्रारम्भमें ओर चास्तविकतया प्राचीन 
यहुदियोंकी भाषामें इल ( इब्ानी एल £] ) का चहुचचन 
था ।*****-इन्लीलका ऐलोहदिम्‌ स्वयं इलाहका वहुवचन है 
जिसका पता अरबी भाषाकी स्वस्वृत्ति इछ्लाइम्मामें चलता 
है जिसके संमस्कानेमें अर्वी वेच्ाओंकों विशेष कठिनाई 
पड़ती है ।” 
शब्द गोड ( 000 ) का शब्दाय पुर्ण रूपसे प्रकट नहीं है । 
परन्तु इम्पीसियिल डिक्सनरी ( 7एथ्णंधें /70०7०7४ ) के 
अज्लुसार प्राचीन नोस वा आइसत्तेन्डकी सापामें जो स्केन्डीनेव- 
याकी भाषाओंमें सर्च प्राचीन भाषा है, यह शब्द सृत्तियुजकोंके 
ईशवरके लिए व्यचद्वत होता था ( ज्ञो नपुंसक लिंग ओर अनुमा- 
नत; वडुवचनमे व्यचह्वत था ) ओर अन्तर्म ईश्वरके भावमें गुड 
( 97वें ) में परिवर्तित दो गया परन्तु यदि डस शब्दके निकास 
का पता ठीक नहीं चलता है तो न सही, स्तर इन्जील परमात्मा- 
ओके वहुसख्यक होनेम कोई संशय अवशेष नहीं छोड़ती है। 
पुराने धहृदनामेकी सवे प्रथम पुस्तकर्म परमात्माका उल्लेख बहु- 
अचनमें आया है; -- 
“देखो ! मनुष्य हममेंसे एकके सदश हो गया है ।” 
( पैदायशकी किताव ३। २२ ) | 
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अप्तह मत- 


इस बक्तव्यके नीचे जो लायथन खींची हुई है वह भ्रवश्य 
मेसे है परन्तु शब्द मेरे नहीं हैं । वमृज्िब किताव पेंदायणश 
( तृतीएप अध्याय आयत पशञ्चम )' सपने हज॑ण्त, हृव्याका इन 
शब्दों हारा वरगलाया कि "तुम परमात्माओंके सदश दो 
ज्ञाओगे ” | जबूर ८२ छुट्टी आयतर्म यद्द कहा गया &ै४-- 
“मैंने तो कहा है कि तुम परमात्मा दा । शोर ठुम सव परमो 
के पुछ हो | 
यहु्ाके दसवें वावक्की ३४-३६ वीं आयतोंम इसाने उपयुक्त 
शब्दोंके सस्वेधर्म क्रहा दे 
“दया तुम्हारी शय ( धर्म ) में यह नहीं आया है कि मेंने 
कहा कि तुम परमात्ता हो | जब कि उससे उन्हें परमात्मा 
कहा जिनके पास परमात्माक्षी घाणी झाई, ओर पवित्र 
भ्रथका उल्ंघल होना सम्मद नहीं, ठुम उससे जिसकी पिताने 
विशुद्धकरके सलारमें भेजा है यह कहते हो कि तू असत्य 
वकता है, क्योंकि उसने कहा कि में परमात्माका पुत्र हे ।” 
किताव खुरुज़के वाब२२ आयत २१८ में परमात्माओोंका 
विरस्कार करना मना हे | वहाँ कहां हैः-- 
''तू परमात्माओं को गाली नहीं देगा । ओर न श्रपनी जातिके 
सरदारको असिशाप देगा ।* 
यह एक विख्यात्त बात है कि प्राचीन यहूदियोंकि यहां मत्ु- 
च्यॉंकि रुपके देवता जो तेरफ ( /९४:७०४ ) कहलाते थे, हँते थे, 


छ69 


बढ 


सेगम 
जिनका उल्लेख ॥प70५४ 0०0४0०8४7०ए में इस प्रकार किया 
गया है; 
तैरफः णक ग्रृहस्थीका देवता वा सूत्ति जिसकी यहदी लोग 
- विनय करते थे, था । तरफ ज्ञात होता है कि पूर्णतया अथवा 
अंशतः मनुष्यके रूपके होते थे । उनकी विनय पुवे डपा- 


सना झहस्थीके देवताओंके रुपमें की जाती थी। प्राचीन 
अहदनामेमें उनका कितवनेक चार उछेख आया है ।” 


याक्ृव सम्वंधी लाबनके पास भी पेसे देवताओंकी पूत्तियां 
थीं। जिनको कि याक्ूवकी रत्नी राखलने चुरा लिया ( पेदायश 
की किताव 2११६ ) | उसके पश्चात्‌ यहोवाह लावनके पास 
सप्तमें झ्राय्रा ( आ० २४ ) | लावनने दूसरे दिन याकूवसे पूछा 
(किस वास्ते तू मेरे देवताशोंकों चुरा लाया है ? (आयत ३०) | 
होसिया नवीकी किताब ( वाव ३ पञा० ४ ) में कंहा गया है+--- 
“दयोंकि इसरॉयलके लोग वहुत दिन तक बिदुव राजा ओर 
विदून सरदार ओर विदुन चलिदान, ओर बिंदून मूत्ति, 

ओर विदून इफोद ओर विदुन तैरेफिमके रहेंगे ।” 
परन्तु थदि प्राच्चीन अदृदनामेक्री कितावोंमें परमात्माशोंका 
चर्णन वहुचादरस एक साधारण रीतिसे है तो इच्जीलके नवीन 
खहदनामेकी अन्तिम किताव झ्ुकाशफा नामकमें तो खर्य 
तीथैकरोंका उल्लेख है ओर उनकी संख्या भी २४ ही दी गई है ; 
मुकाशफेके चठुथ-पश्चम ओर पछ अध्याय इस विषयसे संबंध 

रखते हैं; ओर अनुमानतः इस ( निम्न ) प्रकार हैं+-- 

ध 2०८९ 


छह 


अम्तहमत- 

घ्ध्याय चत॒थ!-- 

(१) ध्राकाशमें एक द्वार खोला गया । ओर मुक्क यहुताने 
एव शब्द खुना कि यहां ऊपर आ ज्ञा। में तुके बह 
वार्ते दिखलाऊंगा जो भविष्यम होनेचालीं हैँ । 

(२) यहुनज्ना एकदम प्रात्मामें आगया और आकाशर्मे एक 
घ्ासम विक्का हुआ देखा और देखा कि '“डस आसव 
पर काई बैठा” था । 

(३ )'और डस आसनके चहुओर १४ आसन हैं। और 
उन्त आसनों पर २४ महात्मा. स्वेत वर भारण क्लिप 
हुए बैंठे हैं. ओर उनके शीश पर स्वर्णके ताज हैं । 

., (७) और उस आसनमेंसे विजलियां प्रोर शब्द ओर 
गरजन उत्पन्न होते हैं। ओर उस शासनके सामने 
अज्षिके सत दीपक जल रहे हें। यह ईश्वरकी सप्त 

 झात्माएँ हैं ।” 

( ५) “ओर घआसनके मध्यमें ओर आरासवके चहुंओर चार 
जीवित प्राणी हैं जिनके आगे पीछे नेत्न द्वी देच्न हैं ।” 

(६ ) प्रथम जीवित प्राणी ववर शेरके समान था, हितीय 
बछुड़ेके समान एवं तृतीय जीवित प्रायीका रूप 
मेलुष्यका सा था। और चतुथ उड़ते हुए ग़द्धके 

., समान था ।. 
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« सभ्य 


(७) इन जीवित प्राणियोमेसे प्रत्येक्रके छे के पंख दें जिनमें 

नेत्र ही नेत्र हैं। ओर वे दिवस किया राजि कसी मोन 
. खाधन नहीं करते हे ! छुतरों वरावर यह कहते रहते 

हैं 'पदिषर, पति, पवित्र, प्रभू परमेश्वर सर्व शक्ति 

माच जो था और जो है ओर ज्ञो आने वाला है।” 

(८) ओर जब घचद जीवित प्राणी उसका महिमावर्णन 
और विनय अर धन्यवाद फरते हैं जो आसन पर 
चेंठा हैं। अर जो अनन्त समय जीवित रहेगा।? 

( ६ )"तो बढ महात्मा उसके समत्ञ जो अ्रसनारूढ़ है शप- 
नेको गिराते £ । और उसकी जो अनन्त समय 
जीवित स्हेगा उपासना करते :हैं। भर अपने ताज 
यह ऋहते हुए इसके समनत्त डाल देते हैंः-” 

( १० )"पऐ हमारे प्रभु ! ओर ईश्वर ! तू ही महिमा, विनय, 
ओर शक्तिके प्राप्त फरने योग्य है कारण कितू ही 
ने स्व पद्ाथ उत्पन्न किए, और चह तेरे हो ध्यानंद्‌ 
के लिए हैं; और उत्पन्त क्रिए गए थे ।? 

ध्यध्याय पश्षमा।-- ह " 

(१ ) ओर भेंने उप्तके दादने दाथर्मे जो आासनारूढ था 
एक पुख्तक देखी जो अस्‍्यतर एवं पीठकी, ओर 
लिखित थी। ओर उसे सतत मुहरें गा कर बन्द 
किया गया था । 


, १०३६ 


जअसहमतद- 


(३) फिर मैंने पक्त बलवान फरिश्तेको यह घोषणा उच्च 
स्वरले फरते छुए देखा कि कोच इस पुस्तकके खोलने 
ओर उसकी मुद्दरें तोड़नेके योग्य है ।” 

(३ ) “और कोई मघुप्य........इस पुस्तकके खोलने अथवा 
उसपर दृष्टिपात करने योग्य न निकला । 

(४) “ओर मैं इस पर फूट फूट दग्र रोने लगा कि कोई 
एस्तकके खोलने वा उसपर दृष्टिपात करनेके योग्य 
न निकला | 

(४ ) “वव उन महात्माओंमेंसे पकने मुझसे कहा कि रो 
नहीं देख ! यहदाहके चशका घह बवर शेर.......६स 
पुस्तक और इसकी खातों मुद्दरोंक खोलनेके लिए 
जयचंत हुआ है। 

(६ ) “ओर मेंने उल आखन ओर चारों जीवित प्राणियों 
ओर उन महात्माओंके मध्य एक मेसना खड़ा देखा। 

(७ ) “ओर उससे आकर आझासनारूढ़के दाहने दाथसे डस 
पुस्तकको ले लिया। ? 

( ८--१४ ) मेमनेको क्व आनन्द वधाई और जआशीषछे 
साथ सर्व समुदाय भय २४ महात्माओं और चार 
जीवित प्रौणियोंके सुवारकवादी देता है। झौर पत्येक 
प्राणी उसके लिए खुख ओर इज्जत और प्रताप और 
शक्तिका इच्छुक होता है। 
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संगब 

अध्याय षष्ठ 

मेमना अब उस पुस्तककी सुदरें खोलता है जो भीतर और 
पीछेक़ी ओर लिखी हुई है ओर जिस पर सात मुहर लगीं हुई 
हैं और जो उसने उसके दाहिने हाथसे ली है ज्ञों आसन पर 
चैठा है । 

यह गुप्त कथानक रूपका वर्णन उन घटनाओंका दे “जो 
भधिष्यम होनेवाली हैं” ज्ञिनको मम्मेण यहुन्ताने अपनी किताद 
मुकाशफार्म श्रकित किया है । परन्तु, यह नहों समझना चाहिए 
कि यहुन्ना यहां एक भविष्यमें होनेधाली कृधामतक दिन 
होनेदाले ताटकके किसी सीनका वर्णन कर रहा है | उसका 
घेसा करना हमारे किस अर्थका होगा। मुकाशफादग उद्देश्य 
इमको चक्षरम डालनेका नहीं था। छुतरां यह था कि उस 
परदेको जो उन शुप्त कथानक रदरस्पोंपर पड़ा हुआ था जिनको 
मर्म्म ( ४ए४८श४7४०५ ) कहते थे, अंशतः उठा देते फिससे कि 
चद्द शिक्षा ओ ग्रुप्रूपमें विविध रहस्यों ( ॥.00:2०85 ) में दी 
जाती थी, समझमें आ सके | 

यह कथानक मेमनेके सत्तात्मक जीवनके विशाल दुरवारफमें 
2४ तीथक्कर भगवानों था सर्वेश परमात्माओंके लमजमें जो सके 
तवचस्र धारण किए हुए हैं, और शीश पर ताज पढने हुए 
लिंहासनारूदू हैं जीवन मर्म्ममें प्रवेश होनेका वर्णन है। आसन 
पर जो पक अवस्थित है वह स्वयं जीवन सत्ता है। जिसके 


| ्०्ष 


भसहमत- 


विदून न द्रवार सम्भव है, न किसी निर्वाण मुमुक्ञका अस्तित्व; 
थे परमात्म-मर्सामें प्रवेश होना ओर थे परमात्मपान । गर्जन एवं 
विद्युत जीचनकी चंचलता ( अर्थात्‌ स्वयं स्वतंत्र क्रिया ) का 
चिन्ह है। कारण कि अजीव पदार्थ स्वयं क्रियाहीन हैं.। वे चार 
जीवित प्राणी जिनके दोनों ओर नेत्र हैं वे चार प्रकारके जीव हैँ 
शर्थात्‌ वे जिनके शरीर चार विभिन्न पोदूयलिक भूठों (थ्रिशा- 
०॥५ ) के वनेहुए हैं ( वायु, श्रग्चि, जल, ओर पृथ्वी काविक 
ज्ञीव )। नेत्र, शञाव अथवा द्शनकी ओर संदेत करते हैं जो 
ज्ीवनका हत्य हैं। और विविध प्रकारके पशु. पुदुगलकछी पर्याव 
( 0०7४४ / हैं। (दि की आफ दवोलेआ । इन जीवित 
प्राणियोंके छै छै पंख अवसपणी और उत्सर्पिणी कालोंके छे छे 
विध्ागोंकी ओर संकेत करते हैँ जिनमे चारो प्रकार जोध 
आवागमनक्ा दुःख छुख समय परिवर्तनक्ते अचुसार मोगते हैं । 
आसनके' सामनेके अभिके सत दीवक सप्त प्रकारके तप हैं, 
जिनकी सदशता हिन्दू कथानकर्मे अश्निक्ो सप्त जिहाओंखे दी 
गई है | ओर म्रेमना परमोत्छए मार्दथ छा चिह्न है जिसको आत्मा 


( कथानकरमें ईसा ) को जीवनके करकमलोंसे भीतर ओर पीछे - 


. की ओर लिखो हुई पुस्तकके पानेके पहिले प्राप्त करना होता है। 

जो पार्ट (0४४५ ) कि २४ माहात्माओंको दिया गया है वह 

गीवन ओर उसके परमोत्कट्ट २७ प्रकाशों पर्थाव्‌ तीमैकरोंले 

सम्बन्धित है । आसंनारुढ़ एकक्षी 'डपासना इस वातको 
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असह मत- 


नोक्ेज (7006 ०० ० िए0७00026 ) शध्रध्याय पए्टमें कहा 
गयादहैं।-- - 


“वर्तमानके ईश्वर-उपासकोंकी इस वातकी जावकारो प्राप्त , 
करनेसे कुछ कम विस्मय न होगा कि उनका ईध्वरकों कर्चा 
माननेका श्रम, अन्तमें दोवारा जन्मकी शिक्षासे प्रारंस होता 
है जो-*पपतिस्मेके सिद्धान्त पर निर्भर है। अर्थात्‌ शात्माके 
ईध्वरीय जीवनमें प्रवेश करनेसे | इस विपय पर यदि ईश्व- 
रोपासक तनिक ध्यान देंगे तो उनको एकदम शात हो 
जायगा कि पाद्रियोंका पिता कहलाना जो संभवतः सर्वे 
प्राचीन धम्ममिं पाया जाता है पोद्गलिक शरीरके संवंधमें 
नहीं हो सक्ता है छुतरां केवल इस ही फार्णवश हो सक्ता 
है कि वह आत्माको जीवन मर्मामें प्रवेश कराते हैं ऊिस प्रवेश 
'करानेको कविकत्पनामें मल्ुष्यका आत्मामें जन्म लेना वा 
संक्षेपमें दोबारा जन्म धारण करना कहा गया है। पोद्रीका 
पिता कहलाना इस द्वितीय जन्मसे <वंधित है कारण कि 
गुरु जो रहस्यमें प्रवेश चराता है ओर जो इस कारणवश 
उस सस्पूर्ण विनयका-यदि्‌ उससे अधिकका नदीं भी-जो 
भनुष्य अपने शारीरिक पिताकी करता है, अधिकारी है इस 
आत्मिक जन्मका कारण है ओर दृश्ान्तकी अपेत्ता भ्वध्य- ६ 
सेच पिता हुआ | अब जब कि तीथैकर ( इधर ) सबसे. 
उच्चतम एवं सबसे उत्क८ विनयके योग्य शुरु हैं इसलिए 
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' का भद्दा भाद है। बास्तवमें स्वयं जीवन सचा यथार्थ कर्चा है। 
छारणा कि प्रत्येक आत्मा अपने शरीर पत्र अवस्यात्रीक्ता सचने 
वाला है । एरन्तु सामान्य सावकी प्पेत्ता जीवन पेबल आत्म- 
द्रव्यका ही एक रूप है| घद्चा जीवन सत्ताफा झुप कती नहीं है 
छुतरयां उस चुद्धिका रझुपक, छिसकोा जीवन ससा का णान हो गया, 
है। अस्तु; बह्यादी सष्टि आत्मिकदिचारोंक्री झप्टि है जिससे 
वह मनको आचाद करता है जैसा कि पद्दिले द हम जा छुका है । 
यह वह सृष्टि हे जिसकी विष्ण (धर्म) रहां करता है! 
के० एन० धश्रय्यर खादव निमश्चका भनोरेजक लेख अलत्याजीकी 
खप्टके सस्वेधरम प्रपनी पुस्तद ' दि पाननिंद दिप्ट्री शोक भारत- 
घर्ष झिल्द ६ । ३६४ ) में लिखते हैं--- ु 
“चव्ह्माकी सप्ठिका अशथ.......दास्तवर्म सर्व सांसारिक 
इच्छाओंका नए फऋरना है, हिसले दृदवम भक्ति भाव 
उत्पन्न होते हैं । विष्ण ब्रह्मा द्वारा सुष्टि की हुई बुद्धिक्ली रक्ता 
करता है, ओर किसी प्रनर्मल चस्दुद्नी रक्षा नी ऋय्ता । 
शिव शझआात्माकी खांसारिक इच्दाओंके नष्ठ इस्नेसे चह्माकी 
सूप्टिका झुख्य कारण है। ओर अंतर्म बद भा शोर पुण पके 
फलके चाश कर देदेसे घुक्तिफा कारण होदा है। शद्षा और 
विष्ण ओर शिव......मलुष्यको मोक्ष दिलानेके देतु सर्व 
धामिक आवश्यक्ताओंका ध्न्त कर देते हैं ।" 
अस्तु; आत्माके लिए वास्तविक ईश्वर स्वर्य जीवन ही है। 


8१० हे 


संगम 


धर्थात्‌ स्वर्य ध्रात्मद्रव्य ही ज्ञो उसके परमात्मापनका उपादान 
कारण है। यदद परमात्मापन ऐसे महुप्यक्ी शिक्ञासे प्राप्त द्वाता 
है, जिसने उसको स्व धाप्त किया हो अर्थाद तीयकरकी शिक्षा 
से, जा बाह्य पथप्रदर्शक्त वा ईश्वर है । इस फहनेका अर्थ यद्द है 
कि प्रत्ेक भात्माक: लिए केवल एक ही वास्तविक्र ईश्वर दे 
अर्यात्‌ छूवबे उसका जीव, जो शु्णोर्मे अन्य मुक्त वा संसारीं 
झाक्राशंकिे समान हे । परन्तु अपने व्यक्तिन्चर्म उनले मितान्त 
पृथद् दे | इस ईश्वरको, उसकेलिए आवश्यक है कि चद अपनी 
| शक्तिसे पकड़े । यही झड़ है, जिस पर ईश्वरक्ी एकता 
की स्थिति है। और मंसुप्टका सावधान किया गया हू कि वह 
ईध्चरके साथ वसिली झोर क्रो सम्मिलित न करें। यदि 
छाप इस पर ध्यान देंगे तो श्यापको क्षात हो जायेगा क्लि परमा- 
व्मापन, ऋमरत्व, छातंद और पूर्णताके अन्य शुखोंक्रा प्रदावक 
स्व आत्याफि अतिरिद ओर छोई नहीं है। कारण कि यह 
गुण आत्यद्रहधम स्वयावरो ही विद्यमान हैं; ओर कियी अन्य 
स्मानसे प्राप्त यहीं हा सकते हैं । इसी क्ारणवश यथार्थ इश्दर 
की पकता पर ज्षोर दिया मया हैं । जैसा क्नि कुराद शरीफ 
( बाव २२ ) में बताया गया है झि जो कोई ईश्वस्के साथ दुसरे 
इद्द ऐसा हे जले कोई आक्राशले गिर पड़े । 
हस चधाश ईप्रवरके दो परकारके ओर देवता या 
डपासना संसारमें प्रचलित हैँ । अर्थात 
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अपहमत- 


दुक तो वद्द वास्तविक परमात्मा झशूवा तीथफर जो हमारे 
लिए पूर्णताक्े आदर्श हैं जिनके चरण कप्तल्लोंका अहुसरण कर 
वे हम भी उनकी तरह परमात्मा हो सक्ते हैं। और दूसरे कथा- 
नकोंके कावपनिक देवता, जो जीवनके विविध स्वरुपों ओर 
भागोंके रूपक हैं । वह माउुपिक विचारावतरणसे उत्पन्न होने 
वाले देवी देववाओंकी उपासना है; जिसकों चजित क्रिया गया 
है. ओर जो सर्व प्रकारके क्गड़ों सक्तपातों और विडस्वनाओं 
का कारण है। हम आगामी व्याख्यानमें उपासनाके योग्य मार्ग 
पर विचार कर्रेंगे। परन्तु इस व्याख्यानकी समाप्ति करनेके 
प्रथम में आपका ध्यान इस ओर आकर्षित करूंगा कि पारसियों 
के धर्म भी अहरामजुदाका विचार वहुचचनके सावमें है। 


होग / #०0९ ) साहब अहरावनहो ( 3॥प्रा॥००)० ) शब्दके 
सम्बंधमें बताते हैं: 
इससे........हम प्रत्यज्ष रुपमें देख सक्ते हें कि अहरा कोई 


पद्‌ ईश्वरका नहीं है | छुतरां मनुण्यके लिए भी चह व्यवहृत 
द्वता है ।” 


थासना र८ ( आयत ६ ) में कद्दा हैः -- 
“पे अहरा, इन नियामतोंके साथ हम तुम्दारें सोषको कमी 
न भड़काएं ! ओ मजदा ! ओर सत्य और उच्च विचांर...... 
छुम वह हो जो इच्छाओंके पूर्ण करने ओर शुस फलोंके 
देनेसें सदसे चलचान हो ।” ( अर्ली जोरोझसदूयेनइज्म 
पृष्ठ १४६ )। , 
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संगम 


यही विचार यासता »१ ( आ्रायत २५ ) में भी पाया जाता है; 
जे निद्ध प्रकार है;--- 
“तुम अपने शुभ फल हमको दोगे, तुम सव जे कि इच्छामें 
पक दी, जिनके साथ, अच्छा विचार धर्म्माचरण व मजञदा 
एक हैं, अणक अधछुसार सहायता करते दा जब तुम्दारी 
उपासना विदयके साथ की जाय ।* 
पारसी मतद्री यह भी शिक्षा है कि उसके पूर्व्में भी सत्य 
धर्म विद्यमान थे जो उपासनाके योग्य थे। यासना १६ ( आयत 
हे) भें आया हैं ( सर हु इ० भाग ३१ पृष्ठ २५०-२४६ ) 
“ओर हम संसारके पूर्च धम्मोकी पूजा करते हेँ जे सलकी 
- 'ित्ता देते हैं ।/ 
जे। ओर भी विस्मय पूर्ण वात है वह यह है कि अहनराणों 


को संख्या ठीक ठीक २४४६ बताई गई है । (€ घर्ली 


ज्ञोरो 


ब्ध 








# चुलनाके लिए निम्न लेख ध्यःन देने योग्य है।--- 

“तू ( ओ मनुष्य | ) वर्धा उच्चता पर पहुँच...... मजदाके बनाएं 

हुए-साग पर चल छर | उन मार्गों पर चल कर जिनको परमात्मा- 

जोने बताया है । जलके उस मार्ग पर जिसकों उन्होंने खोला है ।” 

( वेनदीदाद २१ | ३९ से० घु० ईं० भाग ४ पृष्ठ २२७ ) 

यह बात रूनको प्रसन्न करमेयाली है कि घाब्द तीर्यकरका शब्दाये 

भसुद ! यहां संदार सागर ++ आवायमन ) के पार पायाव रास्ता बनाने- 
बाला दे । 
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आस्ट्रियनइज्म पृष्ठ ४०२ इत्यादि ) । वोद्ध धर्ममकी ओर दृष्टि 
डालने पर दुद्धोंकी संख्या भी २४ ही पाई जाती है । वेवेलो- 
नियाके काउन्सिलर देवताओं ( 0०प०-थ९' 09०पे5 ) की 
संख्या भी, हमें रोवर्टसन साहवकी मतोरंञक पुस्तक पैगेन किरा- 
इसूट्स ( 292०५ (गंध: ) नामक (प्र १७६ ) से छात 
होता है, २४ थी। परन्ठु चूंकि हमकों उनझी दधावत बहुत कम 
परिचय है, इसलिए कोई विश्वसनीय परंणाम इधर था उधर 
हस सार्थक संख्यसे नहीं निकाला जा सका ६ । 
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आठवां व्याख्यान । 


*ऋ'ष्टएए>र 3.६ +०222७०-- 


उपासना । 


[+>..] 


श्ाजके ध्याख्यानमें हम उपासनादे विचि 
साधारणम प्रतिलित हैं, विचार करेंगे। वे 

(१) धाथंना ! 

( २ ) श्रश-वलिदान ! 

(३) तंथयातचा । 

(७) ध्यान । 

(४ ) विशुद्धता | शांच ) | 

(६ ) तप । 

इनमेंले दृप प्रत्येक पर पृथक पृथक्ू झूपमें विचार करेंगे 
जिससे कि ३, का बथाथ भाव प्रकटे हा जावे | दृप्त सर्च प्रथम 
प्रार्थनकों ही छगे, जिसका भाव स्वे साधारणक्री श्रद्धाके 
अनुसार किसी इंश्चर वा देवतासे द्वान पवं प्रसादकी बाचता 
फरना हे । यह प्रत्यक्ष हैं कि पक्रति साम्राज्यम कहीं कोई प्रार्थना 
छा अलग पविमाग नहीं दो सक्ता है| वर्तेमानके यूरोपीय सम- 
शकी हृदय भेदी घटनाएँ इस वातको पूर्णतया प्रमाणित फरती हूँ 
कि जुधापीड़ित डुःखी एवं शोकातुर महुप्य हृदयोंके आलाप 
विलापका छुवनेचाला कोई न था। प्रत्येक धर्म्मके अजुयायीयोनि 


मार्गों पर जो सर्च 


चिध 
निद्ध प्रकारके हैं; 
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असहमत- 
जिनके धर्म्ममें प्राथनाका विधान है वर्षो प्रत्येक दिवस प्रपिना- 
याञ्ञा की। हिंदू, मुसलमान, वोद्ध, ईसाई, यहदी आदिने समरके 
पन्‍्त होनेके लिए अथवा कमसे कम दुःख पव पीड़ाकी घटती 
के ज्षिए. एप खाथ प्रार्थना कीं। परन्तु स्व फलदीन ! ओर 
आज भी हम इस समससे उत्पन्न चासजनक फलोंके कद परि- 
णा्मोंकों चख रहे है । चस्तुत+ यदि यदी परिणाम प्रार्थनाक्ा है, 
तो बह केवल एक प्रहसन मात्र दी है। परन्तु यथार्थता यह है 
कि प्राथनाक्ा वास्तविक साव कभी ऐसा न था । 
प्राथनाके निम्न पदच्छेद्‌ हैं;-- 

(१ ) किससे याचना की जाय | 

(२) कोन याचना करे । 

(३ ) किसकी याचना की ज्ञाय । 

(४) फ़िस प्रकार याचना पी ज्ञाय । 

इनमेंसे प्रथम पदक्के विषयमें हम देख छुके हैं कि नीथैकर 
भगवान फैवल पूर्ण आप्त हैं । बह न प्रसाद प्रदान करनेत्राल्ने हैं; 
ओर न प्रार्थना स्वीकार करते हैं । जब कि कथानकों ( 0६४॥- 
००३५ ) के देवी देवता बिरे मन.फल्पित व्यक्ति हैं । अस्थु) 
अभ्यंतर परमात्माक्के अतिरिक्त अन्य कोई धार्थनाकों स्वीकार 
करनेवाला नहीं है । ओर चास्तवमें यही अम्यंतर परमात्मा है 
जो यथार्थमें हमारी प्रथेनाओंफी स्वीकार करता है। कारण कि 
जीवनका यद्द नियम है कि उस पर हमारी निज्ञी श्रद्धाओं एप 
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विश्वासोंका प्रभाव पढ़ता है, जिसके अचुसार जेसा कोई 
विश्वास करता है वैसा दी वह हो जाता है। यही कारण हे कि 
ईसूने यह कद्दा है।-- 

“इसलिए में तुमसे कददता हैं कि जो कुछ तुम प्रार्थनाएँ 

करते हो, विश्वास करो तुमको मित्र गई, ओर तुमको 

मिलेंगी *” ( स्रकूस ११।२७ )। 

विश्वास अथवा श्रद्धाका अंश जो धाह्य ईश्वरके सम्बन्धमें 
नितांत उपयुक्त है, अभ्यंतर परमात्माके लिए, जो आत्मशान 
( झपने स्वाभाविक शाव ) से जीवित द्वव्य दो जाता है, पूर्ण 
झपसें उपयुक्त दे । घ्रतः जिस परिमाणमें मनुष्य इस अभ्यंतर 
परमात्माका सहारा पकड़ता है उतने ही अधिक परिमाणमें 
परमात्माके गुणों ( स्वाभाविक्त शुण्ों ) का उसकी आत्मामें विक्ाश 
होता है। ओर उसी प्रकार अदहयुत शक्तियाँ भी वढ़ जाती हैं. । 
प्रस्तु; ईंसू अपने अद्भुत छत्योंके सम्वन्धर्मे कहते हैँ-- 

“में तुमसे सतत सत्य कहता हैं कवि जो मनुष्य सुकझ पर 

श्रद्धा रखता है; यह कार्य जो में करता हूं घचद भी करेगा । 

पल्कि इससे भी बढ़े कार्य वद्द करेगा | कारण कि में अपने 

विताके पास जाता है ।” ( यहुन्ना १४। १२ ) | 

उपचास और प्रार्थनासे आत्मशक्तिकी घृद्धि दोती है। जैसा' 
ईंसने ध्यपने शिष्योंको, उनका अपनी फलहीनताका कारण 

पुछुने पर जब बद एक अशुद्ध झ्ात्माको निकालनेमें फलद्ीन 
रहे, बताया;- > 
३१७ 


कह 


अप्तहमत- 


“यह किस प्रा्थथा ओर डपवासके श्रतिरिक्त किसी भ्रन्य 
प्रदार नहीं निकल सक्ती --( मरकस ६ । २६ ) 

परन्तु इन विविध क्षेखोंमें विशेष अर्थकरों लिए हुए वह हैं 
जो ईसाकी अद्भुत छठ करतेको शक्ति ओर उतके स्वदेशके 
झस्वंघमें मरकसक्नी इन्जोलके छुट्टे अध्यायकी पांचर्दी आयतर्मे 
झेकित हेः-- 

'झौर बह कोई अद्भुत कृत्य वहां न दिखा सका, दसदेः 

अतिरिक्त कि थाड़ेसे रोगियों पर दाथ रख कर उन्हें अच्छा 

कर दिया 

“ओर उसने उनकी अश्रद्धा पर विस्मय प्रकट किया 7. 

रोमियोंक्रो स्वस्थ करते समय ईसू उनसे अबश्यम्ेव पूछ 
लिया करता था कि उनको विश्यास हैं। ओर स्वस्थ फरनेके 
पश्चात्‌ उनको संदेव यह बता दिया करता था कि उनके विश्यासने 
' ही उनको खस्थ वना दिया हैं। इससे यह प्रकद होता दे कवि 
जदूआुत छृत्मोंका एक्र नियम हे जो अद्शुतकृत्यकतकि व्यक्ति- 
त्ववा पदसे नितान्त विल्लग है । यद् अवश्य कभी छमी हो 
ज्ञाता है कि दम जिस चस्तुकेलिये प्राथेना करते हैं वह प्राप्ठ दो 
जाती है | परन्तु यह भर्ुष्योंके किसी सुख्य विभाग था 
ज्ञातिके लिए ही मर्व्यादित नहीं है। और मझतकोंकी द्नों, 
पाषाणों एज वृत्तोंतकके उपासकरोंक्ो प्रायेनाएँ किसी २ समय 
इस प्रकार “स्वीकृत” हुई हैं । चस्तुतः घह सव समय समय 
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4 इच्तिफाक ) को वात हैं, जिसका अर्थ यद है कि जिस वस्तुके 
लिए प्रार्थना की गई थी वह निश्चित प्राप्त होनेचाली थी। झोर 
उसका होना आवश्यक था, चद्दे कोई ठसकेलिए प्राथता करता 
था नहीं जिससे कि इसका पार्थनाके साथ समकालीय भावसें 
सत्तामें आना किसी प्रकार भी एक प्रार्थना-फल-पअरदायक एजे- 
न्सीका कर्तव्य नहीं माना जासक्ता है। इस संसारमे विशेषतया 
सामयिक घटनाएँ ऐसी हुआ करती हैं जिनको पल्ले दर्जेकी 
न्यायकी उपेत्ता करनेवाले ईश्चरवादी भी प्राथथाका फल हीं 
मान सक्ते । जैसे किसी शत्रु की खत्युका हो जाना, उस पर 
कप्ट-विषदाशंका छा जाना । परन्तु यदि हम इन घटनाओंकी 
आर्थनाका फल इस क्ारणा नहीं मान सक्तते हं क्लि पेखा करनेसे 
इनके कर्तांकी मान ओर मर्बादामें धब्दा लगता है, दो हमारे 
पास कौनसा शमाग ऐसा है किसके आधार पर हम किसी 
अन्य घटवाकों ईश्वरीय एज्ेरन्सीका कृत्य समम्त लें ? 

यह तो प्रेथम व्याख्याके सम्बन्ध हुआ | झव छिंतीयके 
सम्बंधर्म लो यह प्रश्न उपस्वित होता हूँ कि कोन प्रार्थना-याद्धा 
कर सकता दे ? मं विचार ऋरता है कि आप मुझसे इस वात पर 
सहमत दोंगे कि जब कि यथार्थमें प्राथनाक्नों खीकृत करनेचाला 
अभ्येतर परमात्मा है; तव केवल चह मनुष्य दही जो उसका भक्त 
है उससे प्राथना-यात्या करनेका अधिकारी है | अन्य मनुष्य जो 
उसकी इच्दाजुसार नहीं चलते थे कपदी और पाखयरी हैं। थे - 
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अपने परमात्माकों नहीं जानते हैं। ओर उनको प्रार्थनाएँ स्वीकृत: 
नहीं हो सत्तीं हैं। जीवन ( !/6 ) का इनके साथ कया वरताव 
होता है इसको इन्जीलके प्राचीन अहदनामेकी ( 7?70ए27॥५ ) 
पुत्तकमें ( देखो अध्याय १ आयत २८-२६ ) निमश्ललिखित 
प्रवल्ल शब्दोंमें बताया गया है;- 

“तब थे मुझको पुकारेंगे, पर में उत्तर न दूंगा। वह सर्चेरे 

मुझे ढूंढने पर मुझे न पायेंगे । 

“कारण कि उन्होंने पानसे छवेप रफ्जा । ओर प्रभूके भयकी 

हुदयमें स्थान न दिया ।” 

पुनः भी कद्दा ३!-- 

“प्रभू पापात्माओंसे दुए है ।पर बच सत्यानुयायियोंक्रा 

प्राथेना सुनता हैं? ( 2/0४०७70)8, १०।२६ ) | 

पापात्माके नेत्र चाह्य इच्छाओं ओर विपयवासनाश्रोंक्े 
झ्गतकी भर लगे हुए दे, जब कि ज्ीचनका राज्य प्रभ्यतरमें 
अवस्थित है। इसके विपरीत धर्मात्मा मनुष्य सत्य-घर्मानिष्ठ 
काय्ये करनेवाला है। भोर धस्मैनिष्ठ काय्ये॑ परमात्माकी इच्छा 
दै। घर्थात्‌ वह कार्य्य है जो जीवचको पसन्द है। थस्वु प्रभू 
पापात्माओंसे दूर हैं, ओर सत्याज॒यायो धर्मात्माओंकी प्रार्थना 


छुनता है। फिर वह सलुष्प जो जीवनसे प्राथना करे उसके 
लिए घ्रावध्यक है कि वह सम्यक श्रद्धा रखता हो अर्थात्‌ उस 
को जीवनके परमात्मा होनेकी श्रद्धा हो, कारण कि यह 
'छूदा गया हे$-- 


९६२० 


' सैयत “ 
“ बह जो अपने कानको फेर लेता है कि धर्मको न सुने 
उसकी प्रार्थना भी द्वेषमय होगी । * ( 0फ७705 श्८ । ६ 
प्राथना करनेबालेको हिंसासे भी दूर रहना चादिये कारण 
'कि इन्जीलगें लिखा है. ( यशैयाह १। १५ )-- 

'ज्ञव ठुम अपने हाथ फेलावोगे, तो में अपने नेत्र बन्द 
कर क्ूगा। हाँ! जब छुम प्रार्थनापर प्रार्थना करोगे तो में न 
झुनूंगा | तुम्दार हाथ तो रक्तसे भरे हँ।” 

तव सम्यकू श्रद्धा, सम्यकृश्षान ओर सम्यक्‌ चारितज 
आर्थनाके लिये आवश्यक हैं। अन्य भनुष्योंद्ती प्रार्थना याचना 
करना निष्फल है। 
तृतीय पदच्छेद यद है कि प्रारथनाम किस वस्तुक्की याचना 
की जावे । इसका कुछ कुछ उत्तर द्वितीय पदच्छेदके विचेचनमे 
दे दिय गया है. कोई वस्तु घर्सके विपरीत न होनी चाहिए। 
ओर न सम्यकूभ्रद्धाके विपत्तम । सम्पकृश्नद्धाहुओंक्रों केवल 
अपने “आकाशीय पिता” ( देखो लूकाकी इन्जील दाव २-आ० 
४६ » के काय्योकी ओर अश्नतर रहना चाहिए | केचल यही एक 
चस्तु है जो हम जीवन से याचना कर सकते हैं। ध्रन सम्पत्ति, 
सुत्न पोत्र, सांसारिक उपसोग वा शतब्रुओंकी नए्ताकेलिए आना 
करना वर्जित है । इनसे घुरे कम्मोंका पनन्‍्ध होता है । ओर दे 
इमको पस्मात्मासे दूर फरनेवाल्ते हैं । निम्नलिखित इन्जोलके 
धाक्योंमें भी ईसुके कदनेका यही भाव था।-- 


श्रे१्‌ 


असहमत- 

 /क्षोई मनुष्य दो प्रशुओंकी सेवा नहीं कर सक्ता, कारण कि 
या तो घह एकसे द्वेष रकखेगा शोर दुसरेले प्रेम । झथवा 
एकसे मिला रहेगा, ओर दुसरेकी उपेक्ता करेगा । तुम 
परमात्मा और धन दोनोंकी सेवा नहीं कर सकते । 

“अस्तु; मैं तुमसे कददता हूं कि न झपने प्राणोंकेलिए चिन्ता 
फरो कि हम फ्या खा्ें या क्या पीर्वे । न अपने शरीरके 
लिए कि हम क्या पहिनें। क्या जीवन भोजनसे शोर शरीर 
पस्णोंसे उत्तम नहीं है।” ( मत्ती ६ । २४-२४ ) | 

ईसूके बताये हुए प्राथनाका वक्तव्य भेद्से भरा हुआ दै+-- 

“ऐ हमारे पिता | तू ज्ञो आकाशमें है । तेरा नाम पवित्र 
भाना जावे । तेश राज्य शआावे । तेरी इच्छा जैसे आकाश 
में पूर्ण होती है पृथ्वी पर हो । हमारी रोजकी रोटी आज 
हमें दे । ओर जिसतरह हम अपने कर्दारोंको मुक्त करते 
हैं, तू भी हमारे कुर्जसे हमें मुक्त कर दे । और हमें लालच- 
में घ पड़ने दे बह्क्ि पापोंसे बचा, कारण कि राज्य ओर 
शक्ति और प्रकुत्व अनन्तकाल तक तेरा है । शझ्ामीन !” 

( भत्ती ६) ६-१३ ) 
विश्वसतः यह प्रार्थना नहीं है झुतरां निम्नोल्ठेखित वातोंका 
सप्तुदाय है+-- 

(१ ) जीवनक्ी स्तुति ( या शुणवर्णन )। 

(२ ) उसके राज्यके व्रिकाशकी आशा, झोर एक नूतन 

श्र्र्‌ 
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ऋमका भआारस्भ, जिसमें जीवनी इच्छाका पृथ्वी पर 
इस प्रकार पूरा होना दे जैसे बह ध्याकश पर होती दै। 
( ३ ) रोज़ाना केवल पेट भरनेकेलिए रोटीकी आकांज्ना, 
. अर्थात्‌ वास्तवमें ध्यक्तिगतत सम्पत्ति व प्रभुताका 
, - डेदयसे निरोध करना | 
( ४ ) पापोंका पश्चात्ताप | ओर 
(४ ) भविष्यके पाप छृत्योंका भय । ओर पापसे मुक्ति पाने 
की उत्कट इच्छा | रैंसमसीहकी बताई हुई प्राथनाका ऐसा अर्थ 
है। परन्तु यद तो मात्र जैन सामायिकका फोट है । जिसको 
परमात्मा महावीरने प्रति दिवस ध्यान करनेकेलिए करीब दो 
हज़ार छेसो वर्ष हुए अपने अनुयायियोंकों सिखाया था। 
सामायिकके अंग जैनशास्त्रोंके अनुसार निन्न प्रकार हैं।-- 
( १) पूर्वक्मत पापोंका पश्चाताप । 
(२ ) भविष्यमें पापोंसे वचनेकी सावना | 
(६३) व्यक्तिगत मोह परव द्वेषका त्याग । 
(४ ) तीथेकरके ईश्वरीय शुर्योंकी स्तुति, जो हमारे लिए 
शादशो दें | 
(५ ) किसी मुख्य तीयकरकी उपासना, कि जिसका जीवन 
चरित्र हमारे ज्ञीवनको पवित्र पनानेका द्वार है कारण 
कि चद स्वर पापोंकी अवस्थासे परमात्मावस्थाके 
वष्घ्तम पदको प्राप्त हुआ है। 
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६ ) शरोस्दे मनको हृदाना ओर उसकी आत्माने लगाना । 
श्समेंसे प्रधमके दो अंग तो पापोंकी दाटनवाल हे । तृतीय 


छदयसे विषयवासनाकों दुर करता हु. चांथा हुटयके ऊपर 


कं 


झात्माके परमात्मापनक्ती छाप दाता है ओर उत्कृष्दाक उस 


इच्चदम शिखिरकोी प्रकट करता दे जहाँ शात्मा पईच सकती 
ह। पाँचवेका अर्थ एक जीवित आदर्शके चरणपाठकाशोंका 
ध्यक्षकरण ऋरलंखस ऋषभाद छटकाता पांठा ६ आझार खार्ाक 


हध्यानपर शा्यरतते हो महुण्य माननके धमाका दूर करता हैं 
आर इन्ट्रयल:हुफपताका छकानमृत करता ह 





झुसको इस- ऋममें यह दताना चाहिये कि इन्‍्जीलके ईश्व- 


शीय राज्यक्ता भाव, लिसके देखनेके लिए इसाके रक्त लाला- 
पित हैं, इसके क्षतिस्कि कि आत्माका परमात्मापन प्रकद हो 


डे स्श्च्य्क्रां सत्य कक रर 8») लोग यह 
इ््चरका राज्य प्रद्यक्षतया नह आता ८ ऊऋर लोग यह 

खक कहेंगे ७ अजच ० । ......5 5» खाघदा 59 हल 

से कहय वेक रखा . यहाँ हैं ऋधदा दो; घहाँ हैं, कारए 

कि ईश्वरक्ला साज्य तम्हों- सीदर 

ईक इनश्चरफक्ा राज्य लण्हार सीदर ; 


रे 


संगम 


ध्यव में भरापको सुसलमानोंकी प्राथनाक्ा विषय, जिसमेंसे 
चह भाग जो केवल उनके पेगम्वर साहवसे सम्वेधित था, छोड़ 
दिया गया है, वताऊंगा--- 


मैंने पवित्र हृद्यसे केवल परमात्मासे प्राथवा करनेका 
प्रण किया है । 


परमात्मा बड़ा है । 

ऐ परमात्मा | विशुद्धता तेरे लिये है । 

तेरे लिए स्तुति हो। 

तेरा नाम बड़ा है । 

हैरी उत्तणता वहुत विशाल है। 

तेरे अतिरिक्त अन्य कोई देव नहीं है। 

“में परमात्माके निकट शेतानसे रक्ताकी इच्छा करता है | 
परमात्माके चामसे जो झति कृपालु ओर दयावान है। 
स्त॒ुति परमात्माकी है जो सर्व जगतोंका स्वामी 

आति कृपादु ओर भति दयात्ध॒ । 

स्‍तवामी है रोजे जज़ाका । 

ऐ परमात्मा ! तेरी ही हम उपासना करते हैं ओर तुझसे 
ही सहायता चाहते हैं । 

दिखा हमको सीधा मार्ग उन -लोगोंका मार्ग जिनपर तूने 
कृपाकोर की है ! 


जो न बह हैं जिनपर तू फोघित हुआ है और न भटकने- 
धाले हेँ । झामीन ! 


ध्रे५ 


अभसहमत- 
“कह दो कि वह परमात्मा एक है । परमात्मा प्यनादिनिधन 
है। न उससे फोई उत्पन्न हुआ झोर न वह फिसीसे उत्पन्ष 
हुआ। और न कोई उसके समान है। 
“प्रमात्मा बड़ा है । में अपने उत्कए परमात्माफी विश्युद्धताकी 
प्रशया फरता हैं।...._ | | 
में अपने उत्कष्ट परमात्माकी विश्युद्धताकी प्रशंसा करता हू. । 
“परमात्मा उसको खुनता . है जो उसकी प्रशंसा करता है । 
ए मेरे परमात्मा ! प्रशंसा तेरे लिए है। परमात्मा ,वड़ा है। 
'मैं अपने उत्कृष्ट परमात्माकी विशुद्धताकी प्रशंसा फरता हूं । 
“में अपने उत्क्ष्ट परमात्माकी विशुद्धताफी प्रशंसा करता हू 
“में अपने उत्कृष्ट परमात्माकी विशुद्धताकी प्रशेसा ऋरता हूँ । 
"में परमात्माकी शक्तिसे उठता बैठता हूं। परमात्मा बड़ा है। 
“मैं अपने उत्कृष्ट परमात्माकी विशुद्धताकी प्रशंसा करता हूं. । 
में अपने उत्कृष्ट परमात्माक्री विशुद्धताको प्रशंसा करता है । 
"में अपने उत्क्रए परमात्माको विशुद्धताक्षी प्रशंसा करता है । 
मैं परमात्मा, अपने प्रभूक्ी क्षमा याश्वा करता हूं । 
में उसके समन्न पश्चाताप करता हं। परमात्मा बड़ा है । 
सर्वे जिहाकी उपासना परमात्माके लिए है । श्र सर्व 

. उपासना शरीरकी भी परमात्माके लिए है और दान भी। 
“परमात्माकी शांति तुक पर हो, ऐ रखूल | और परमा- - 

त्माकी दया एवं प्रसाद तुक्त पर हो । 
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संगम 
शांति हो दम पर और परमात्माके धर्माल दासों पर । 
“मे सात्ती देता है कि कोई धन्य प्रभू नहीं सिवाय परमात्माके। 
ऐ परमात्मा ! तेरे लिये प्रशंसा दो ओर तू बडा है। 
ऐ परमात्मा दमारे प्रभ्ू! हमको इस जीवनके छुख भरोर 
नितद्यजीघनके सुख भी प्रदान कर । 
हमको नकके 5ःखोंसे वचा । 
“वरमात्माकी शांति और दया तुम्दारे साथ हों /? 
“परमात्माकी शांति ओर दया तुम्हारे साथ हों।” 
--( देखो झुजेज़ डिक्सनरी ओफ इसल्लाम )। 
यहां भी स्तुति, पश्चाताप, पापोंका भय, उन महात्माश्रोंके 
चरण चिन्द्ों पर चलनेकी अमिलापा, जिन पर जीवन दयाहु 
हुआ है, ओोर जो श्रममें नहीं एड़ते हैं, ज्ञीवनक्की एकता, साधुता 
ओर जिहा प्व शरीरके ईश्वरक्की उपासना ओर घनके दानमें 
' व्यय करनेमें दढता दी पाए जाते हैं। 
बौद्ध धर्मकी धार्थना भी इसी ढंग पर एक धकारके इजद्दार 
ओर पक प्रक्तारकों श्रभ्यंतर भावनाका सपघुदाय दे। जिसमें 
इजद्वार श्रद्धाका है । और सावना ध्येय एवं इत्साहकी दे । 


श्जदारकी अपेत्ता वौद्धमतकी प्रारथनामें बुद्धकों वन्दना, उसके 
सत्य मार्म ओर सेघकी विनय, विशेषतया उपासना ओर प्रशंसा 
करनेके रुपमें होती है, जो भ्रद्धाकी उढ़ताझों भी साथ ही साथ 
प्रकट करती है। और यथार्थ ध्येयक्ी सावनाके रुपमें वह नेतिक 
कमताइयोंकों दृए करनेकेलिए प्रयक्षके पूर्ण प्रण चा भावके रुपक्नो 
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जसहमत- 


धारण करती है। ( देखो ६० रि० ०० जिल्‍्द १० पृष्ठ १६७ )। 
इसकी समानतामें हिन्दू गायत्री एक अति साधारण चीज़ है+- 
“इस ध्यान करते हैं इस आआाकाशीय जीवित करनेवात्ते 
( खुय्ये ) की प्रशुता परए। चह हमारी चुद्धिकों खोले !” 
यह प्राथना सूर्य्यसे प्रकाश एवं शानके लिए है । सूर्य्यकी 
शपासनाका श्रथ अपने ही आत्माकी उपासनाका है, कारण कि 
जैज्ञायश उपनिपद्म इस प्रकार लिखा हैः-- 
“सूथ्य वाह्म भात्मा है। ओर प्राण ( जीचन ) प्रम्येतर 
घात्मा है। एकफे फार्य्येक्ी दूसरेके काय्येसे समानता मानी 
गई है। अस्त; सूब्ये पर ओश्मके सदश विचार फर। 
ओर उसको आत्माके साथ लगाते | ( प० दि० भाग जिल्द 
१ पृष्ठ ४७झे )। 
पारसियोंकी प्राथेनाका उल्लेख प्रथम व्याख्यान किया ज्ञा 
चुका है। उसका अनुवाद निम्न प्रकार हैः-- 
' इस कारण झट ( आकाशीय प्रभू ) का खुनाव होना है, 
इसलिए रतु ( सांसारिक महात्मा ) प्रत्येक्ष नियमपूर्ण 
विद्वचाले हृद्यकी पविन्नताका उत्पादक दोना चाहिए, 
ओर जीवनके छत्योंका जो मजदाके ज्लिए किए ज्ञांप । 
झोर राज्य अहराका हो । 
जिसने अह वा रतूको दयाद्वोंका सहायक स्थित किया हैं । 
(६० रि० ए० साथ १ पूछ । रच )। 
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संगम 
होंगे साहब श्ापनी पुस्तक ( पस्सेज्ञ ओद पार्सीज (.7858ए5 
० ४४5 ) के पत्र १४१ पर इसका थे ओर भी विशेष 
प्रकट झुपमें निम्नरूपसे लिखते हँ;-- 

“इसलिए कि आकाशीय परमात्माका चुनाव होना है । 
ऐसे ही पुक सांघारिक महात्माको पवित्र विचारोंफा 
देनेवाला, 
झोर पवित्र जीवन कृत्योंका जो मजदाके लिए किए जायें 
बतानेधाला होना चाहिए | 
ओर राज्य भ्रद्दराक्े लिए है जिसको मजदाने; 
ग़रोबाँका सेहायक_नियत किया है।” 

यहां भी भागों ( छुख ) की धाप्तिके लिए भिक्ता माँगनेका 

कोई प्रश्न नहीं है, खुतरां केवल आकाशीय प्रश्चु या पथप्रद्शक 
ओर  संसारी महात्माके आत्मिक शुणोका है 

पंतः यह प्रकट है कि शब्द प्रार्थना इन प्रार्थना सम्बधी लेखों 

एवं घक्तव्योंके रुपमें अर्थद्वीन शब्द है | ओर प्राचीन कालमें 
इसका अर्थ कभी भी सांसारिक छुख़ वा प्रसादकेलिए भिन्ता 
यात्या करनेक्ा न था। | 
घतुर्थ पदच्छेदके विषयमें ध्र्थात प्रार्थना क्‍्योंकर करनी 
चाहिए यह प्रत्यक्ष है कि प्रति दिवस ध्यानमें ने सब चातें समिप्ि 
लित होनी चाहिए जो श्रद्धा, घर ओर मनकी शांतिकी वर्धक 
है। भव श्रद्धा, दद्य पर इस विचारके जमानेसे कि पश्रात्मा 


श्र९ 


अंच्तह मत- 


स्वयं परमात्मा है, और उन महात्माओंके ओऔवनचरित्रोंको' जो 
स्वयं परमात्मा दो गए हैं, विनयके साथ पढ़नेसे यढ़ती है। 
उर्स पापोंसे वचनेसे प्राप्त होता है। अर्थात अपने पापोंको 
स्वीकार फर्नेसे प्रोर उनका पश्चाताप करनेसे । और शांति 
शग शोर द्ेवको हदयस निफाल डालमेसे, भर शारीरिक 
इच्छाओं एवं विषयवासनाओंफ नष्ट फरनेसे | यह सब बाते 
शैनधर्मके सामायिकर्म खयालमें रफ़्खी गई है, जा इसी कारण- 
घश ध्यान फरनेका सर्वोत्तम मागे ई । 

मुझे झअच इस विपय पर विशेष कहनेकी श्ावश्यक्तां नहीं 
है। में इसे भगवान अमितनति श्रात्रार्थ द्वार कूत सामाणिक 
पाठकी, लो भाषा णेलीकी उत्तमसांवी अपेत्ता भी पक्ष उत्हष्ट 
लेख है, उद्धृत करके समाप्त करूँगा । इस पाठका अप्ंग्रेजीमें 
घनुवाद बाबू गजितप्सादआने सन्‌ १६१४ में किया था। शीर 
मेंने उससे बहुत कम भेद किया है ! 

आीधाण यिफ पाठ! | 

सत्तेषु मैत्रीं गुणिए प्रमोद, क्लिएए जीचेछ रृपापसत्वम्‌ | 
माध्यस्थ्यभाव ब्रिपरीतद्धत्तों, सदा ममात्मा चिदधात ऐच ॥ ६ ॥ 

है परमात्मा [ जीवन ] ) मुझे ऐसा बना दे कि में सर्द 
भाशियोंमें मेत्री भाव रकजँ । गुणधारी सत्युदगेंकी शुभ संगतिमे 
दृ्षित दोऊं । उन पर, जो डुःख दर्दसे पीड़ित हैं, दया करूं। 
ओर विपरीत भावचालोंदि प्रति समता धारण फर॑ । 
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शरीोरतः फत्तुमनन्‍्तशक्ति, विभिन्नमात्मानमपास्तदोषम्‌ । 
जिनेन्द्र | फोषादिव खद्नयण्टि, तब प्रसादेन ममास्तु शक्ति; ॥श॥ 
हे जिनेन्द्र | आपके प्रसादस मुझ्कमें घद शक्ति उत्पक्ष हो 
जाचे कि में दोषरद्दित और पध्नन्‍्त शक्तिधर आत्माको शरीरसे 
इसप्रकारसे मिशन्न कर सक्ूं जैसे स्थानसे खड़ग अलग किया 
ज्ञाता है | ह ु 
दु'खे खुखे वेरिणि वन्धुधगें, योगे वियोगे भचने बने बा। 
निराकृताशेपममत्वतुद्धेंड, सम॑ सन्तो मेउल्तु सदापि नाथ ! ॥ ६३॥ 
है नाथ | मेरा मत मोहको विध्यंस करके सब दृशाओंमैं-- 
खुख एवं दुःखमें, शत्रु मित्रमें, वन ओर ग्हमें, लाभ पुच॑ हानिमें, 
योग्य ओर अयोग्यमें संदेव समान रहे । 
पुनीश | लीनापिच कीलिताबिव, स्थिरो निपाताविव विम्विताविव। 
पादो त्वदीयों मम तिष्ठतां सदा, तमोधुनानों हदि दीपकाविव ४ 
है घुनीश | आपके शानमयी चरण मेरे हृदयमें अंधकारकों 
मिठानेवाले दीपककी भाँति संदेव ऐसे बने रहें, मानो थे चहाँ 
पएकमएक हो गये हों, क्लीलित हो गए हों; गाढ़ दिए गए हों, 
ख्थिर हो गए हों, अंकित हो गए हों । 
पक्के न्वियाया यदि देव ! देडिन), प्रभादतः संचारता इतस्तत: । 
ज्षता विभिन्ना मलिता निपीड़िता, तद्स्तु मिथ्या दुरदुछ्टित तदा 
हे नाथ ! यदि इधर उधर फिरनमेमें मेने किसी एक था 
श्रधिक इन्द्रियधारो प्राणीकों त्ञति पहुंचाई दो, कार डाज्ना हो, 


श्रे९ 


जसहंयव- 


वा कुचल दिया हो, वा मसल दिया हो ता वह मेरा दुष्छय 
ज्षमा दोवे | । 
चिमुक्तिमार्गप्रतिकूलचत्तिना, भया फपायात्तवशेस दुधिया ।- 
पारित्रशुद्धेयद्कारि लोपनं, तदस्तु मिथ्या मम टुष्कृत प्रभी ! ६ 
डे प्रशु ! यदि भोक्तका मार्ग छोड़कर सेंने काम क्रोधादिके 
बशमें विवेक्र रहित हो अपने चारित्रको संग किया हो ते ऐसे 
परे दुष्कत पाप दुर हों । ह 
विनिनदूनालोचनगरदशेरद, मनोवचःकायफपायनिर्भितम । 
निदन्मि पाप भवदुःखकारणं, मिपम्विष मंत्रसुशेरियाखिलम्‌ ७ 
मनसे, चचनसे था कामके चश किए गए उस पापको, 
जिससे संसारके समस्त दुष्परिणाम धार्विभूत होते हैं, में ' 
झात्मज्षान, निन्‍दा, गा, आलोचनसे इसप्रकार घाश करता हैं 
जिसप्रकार वैद्य भत्रोंके शुणोंसे विपक्षा संहार करदा है । 
अतिक्रम ये विमतेव्येतिकर्म, जिनातिचाई सुचस्च्रिकर्सया:। 
व्यधादनाचार्सपि प्रमादतः 5 भतिक्रम तस्य फरोमि शुद्धये ॥ ८ ॥ 
हे जिन | मंतिश्रष्ठ हो जो कुछ मेंदे अतिकम, व्यतिक्रम, 
कतिचार वा ध्मताचार किया है उससे मैं प्रतिक्रम कर्मद्ारा 
अपनेको शुद्ध करता हूं । श 
क्षति मनःशुद्धिविधेरतिक्रस; व्यतिऋम शीलदुत्तेचिलेंघनम । 
प्रभो5तिचारं विषयेषु वत्तेनम, वद्न्यनाचारमिहातिसक्तिताम्‌ ६ 
तन भू ! मनकी. शुद्धिको, विकारमय करनेको अतिक्रम 


श्श्द्‌ ' 


। संगम 
कदते हैं। शीलनतेंके उल्लेघद करनेक्रो व्यतिकम कहते हैं। 
विषयोमें फंसदेकों प्रतीचार कहते हैं और इनमें पूर्णतया लिछ 
ही ज्ञानेकी अनात्ञार कदते हैं। 
यदर्थमात्रापदवाक्यद्ीन मया प्रमादाधदि किशख्वनोक्तम | 
तन्मे ज्ञमित्वा विद्धादु देवों, सरस्वती केवलबोधलब्धिम ॥१०॥ 

हे सरस्वती ( जिनवाणी ) देवी | यदि मेंने कोई ऐसी चाह 
कही दो जिसमें अर्थ, मात्रा, शब्द वा घादवयकी दहीनता हो तो 
मुझे त्तमा कर | और मुक्के पूर्ण शान दे । 

बोधिः समाधि: परिणामशुद्धिः स्वात्मोपलब्धिः शिवसोब्यसिद्धिः 
चिंतामर्शि चिंतितवल्तुदाने, त्वाँ वंद्यमानस्थ ममास्तु देवि ॥२१॥ 

है देवी ! छुम चितामणि रखके समान मनबितित वस्तु 
क्षो प्रदान कस्नेचाली हा। इसलिए में तुम्दारी पूजा करके 
सुद्धि, सनपर अधिसार, शुद्ध मच, आत्मस्वरूपको प्राप्ति और 
मोत्त छुजोंद्री सिद्धिको श्राह्त करूं । 

ये स्मव्यंते सब्वपुनीद्धदन्दे), वः स्तूथते सर्वेनरामरेंत्रः । 
थो गीयते वेदपुराणमास्त्रेः, स देवदेवो ह॒दये ममास्ताम ॥ १९7 

जिसका छुमरण सर्च साधुत्रोके समूद करते £#, जिसकी 
भक्ति सव राजा मद्दाराजा किया करते हैं, वेद, पुराण ओर शास्त्र 
जिसके शुरा याया करते हैं, चद देवोंका देव मेरे छदयमें निवास 
करो ।: ; 


०33 


असहमत- 


थो दर्शवशनसुखलभाव:, समस्तसंसारविफारधाह् 
समाधिगम्यः परमात्मरंश४ स देवदेवों हृदये ममास्ताम ॥ १३ | 
जिसका स्वभाव ज्ञान ओर छुख है, जो संसारके सर 
दोषोसे दुर है, जो समाधिमें जञाना जाता है ओर जो परमात्म 
कहलाता है। ऐसा देवोंका देव मेरे हृदयमें निवास करे। 
निपूद्ते यो भवदुःखजालं, निरीक्षते यो जगदन्तरालम। 
थो5न्तर्गतो योगिनिरीक्षणीय*, स देवदेवी हृदये ममात्ताम ॥१७॥ 
जो संसारके सर्च दुःखों'हो दुर करता है, संसारके समस्त 
धस्तुओंको ज्ञानता है और जिसको योगी देख सकते हैं ऐसा 
देवोंका देव, मेरे हृदयमें वास फरे | 
विम्लुक्तिमागप्रतिपादकी यो, यो जन्मस्त्युव्यसनाद व्यतीत: । 
त्रिलोकलोकी विक्रलो5कलइूः, सदेवदेवों हृदये ममास्ताम ॥१०॥ 
जिसने मुक्तिका मागे दिखलाया है, जो जअन्पमरणके दुः्खों 
से, जो कर्मासे द्वोते हैं, मुक्त है, जो तीनों लोक्षोंको देखता है 


ओर जो शरीररहित निर्दोष है, ऐसा देवोंक्ा देव मेरे हृदयमें 
वास करे । 


क्रोडीकृताशेषशरीरिवर्गा,, -रागादयों यस्य न सति दोपाः । 

निरिद्रियो शानमयोडनपायः स देवदेयो हृद्ये ममास्ताम्‌ ॥ १६ ॥ 
जिसमें राग द्वेष नहीं है, जिनमें कि सब ससारो आत्मा 

फंसी हुई हैं। जिसके शानका पार नहीं पाया जा सकता है । 


न 
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संगम 
शोर जो इन्द्रियरहित है, एसा देवोंका देव मेरे हृदयमें चाल फरे । 
थो व्यापक विश्वजनीनवत्तेः, सिद्धों विदुद्ों घुतकर्मत्रंथः । 
ध्यातों छुवीते सकले विकार स देवदेवों हृदये ममास्ताम ॥?जा 
जो सर्च द्वितेंपी होनेके कारण सर्व स्थानों विद्यमान है, 
ज्ञो पूर्स हैं, सर्वत हे, जिसने सर्व कर्मोक्नों नाश कर डाला है 


०० की... ट 


ओर जिसका ध्याव करनेसे सर्च कए पलायमान दो जाते हैं, 


* #र 
9 


०-१०. कक 


पैसा देवोंका देव प्रेरे हृदयमें वास करे । 
न स्पूएयने कर्मझलड्दीप:, यो ध्वान्त्लधरिव तिस्मरशिमः । 


निर्मन निल्यमसेक्क, ते देवमापत शररंः प्रप्चे ।॥ १८ ॥ 


क्िसीप्रकार छू नहीं सकता दे, डजिसप्रकार श्रन्थक्धारपदल 
सबको मलीन नहीं कर सदझते हैं। जो निर्दोष हैं, कमर है, ओर 


दिभासते यन्र मरीजिमाली, न विद्यमाने सुवनावसालरे । 
स्वात्मस्थिते वोधमबप्रकाश- द॑ देवमास शरण प्रसधे ॥ १६ ॥ 
में उस परमदेवद्ती शरण क्ेता हूं जो अपनी आात्मायें 
स्थित दो घानका प्रकाश करता है ओर जगतकों इसतरह 
दीपवान करता हैं कि सूर्य नहीं कर सक्ता। 

विलोक्यमान सति यत्र घिश्वे विलोक्यते स्पष्टमिंद चिंविक्तम । 
छुद्धं शित्र शान्तमनाथनस्त, ते देवमातं शरणं प्रपचे ॥ २० ॥ 


ध्३५ 


भत्तहमंतद- 


मैं उस परमदेवकी शय्य लेता ६ जिसके देखनेसे समत्त 
छंसार प्रत्यक्ष दीखने लगता है। जो पवित्र, धन्य, शान्त पर 
भादि प्रन्त रदित है । 


हा 


चेन ज्ञता मम्मधमानयूर्िचआ,-विपादनिद्रामयशोंकचिस्ताः 
क्षयाइनलेनेद धस्प्रपश्च,-स्तं देवमात शरण प्रपयेि ॥ २१ ॥ 
में उस परमदेचक्ती शरण ज्षेता हूं जिसने इच्छा, मद, विषाद, 
कष्ट, निद्रा, सय, ढुःख झर शोकको ऐसे जला दिया है जैसे 
कौई पल ऊऋपिसे भस्य हो ज्ञावे । 
ने संस्तरोष्श्मा न ठू्ण न मेदिनी , 
विध्यनतो नो फलको विनिर्भितम, । 
बी मिः्स्ताक्षकपायबिद्धियः, 
.... झुघीमिराक्तेंच छुनिर्मेंको मत: ॥ २२ ॥) 


जलन 


ध्यन धरनेके लिए पायाण शित्ता, ठग वा काए अथवा 

शुथ्वीके आलसवफी ऊआावश्यक्ता चह़ींहं। विद्धानोंके लिए वह 

सात्मा ही स्वयं एचिंद आसन है जिसने अपने शत्रुओं अर्थात्‌ 
दिषयवासन्तओंका दिध्दंस कर दिया है । 
पु म रूस्‍्वसो भन्न | समाधिसाधने, 

हि न लोकपूजा थे च संघमेलनम | हु 
यतस्ततो5्ध्यात्मरतो मवानिशं, 
विस्तुच्य सब्वमिप्रि वाह्ययासनाम्‌ ॥ २३ ॥| 


श्श्ध अ 


संगम 


है मित्र! आत्रध्यानके लिए न किसी आसनकी, न जगत 
पूजञाकी और न संघरुप पूजाकी झ्ावश्यका दे। अपने हृदयसे 
घाद्य वस्तुओंकी झाकाझुत्ताको निकाल दे। ओर प्रत्येक समय 
झपने दी रुपमे लवलीन रह | 
न सन्ति वाह्या मम्र केचनार्था, 
भवामि तेषां न कदाचनाहम | 
रशत्य विनिश्चित्य विम्मुच्य चाहा; 
* स्वस्थ: सदा त्वं भव भद्र ! प्क्त्ये॥ २७ ॥ 
, कोई चाह्य वस्तु मेरी नहीं है। में कप्ती उनका न होंऊ ।* 
देसा विचार कर ओर वस्तुओंसे सम्बंध त्याग दे । ओर है 
मित्र | यदि तू मोत्तका खोजी है तो अपने दी में लघलीन रद्द । 
शात्मानमात्मन्यवलोक्यमान,-स्व्व दशनजआानमयों विशुद्ध+ ॥ 
परकाग्रचित्त: खललु यत्र तत्र, स्थितोपि साधुलमते समाधित्र ॥ 
दू ज्ञो अपनेको श्रपनी आत्मामें देखता है, पिच है । और 
दर्शन पु जानकी मूत्ति है। जो साधु मनको एक्तान्न करता दे 
बह समाधिको प्राप्त होता ह॑ चांदे वह कहाँ हो । न्‍ 
धक; सदा शाश्वतिकों ममात्मा, विनिर्मलः साथिगमस्वभावः। 
अर्दिभवाः सन्‍्त्यपरे समस्ता, न शाश्व॒ता: कर्मंसनदा: स्वकीया; ॥ 
मेंयी भात्मा सदैव स्॒भावसे एक, निट, चिशुद्ध ओर सर्वह 


है। अवशेष सर्व पदार्थ मेरेसे पृथक हैं, अनित् £ ओर कम्मंसे 
हत्पश्न हुए दैं।.. - 


8९२७ 


अस्हमत- 


ग्रल्वास्ति नेदय चपुपापि साडे, तस्यास्ति कि पु्कलत्मित्रे; । . 
पृथदकते चर्मणि रोमकूपा:, कुतो दि तिष्ठन्ति शरीरमध्ये ॥ 
जो खरययं अपने शरीरसे ही सम्बंधित नहीं है उसका संबंध 
पुत्र, पली प॒व॑ मित्र कैसे दो सक्ता है ? यदि शरीरकी खाल 
उतार ली जावे तो उसके साथ लगे हुए छेंद्र शरीरमें कैसे रद 
सक्ते हैं। 
संयोगतो डुःखमनेकभेद, यतोश्नुते जन्मचने शरीरी । ॥ 
धतस्च्रिधासों परिवर्जनीयो, यियासुनरा निर्वृतिमात्मनीनाम्‌ ॥ 
शरीरके सम्बंधवेः कारणवचश आत्माक्नो अनेक प्रकारके 
दुःख उठाने पड़ते हैं। इसलिए जो कोई मोत्तकों प्राप्त करना 


चाहता है उसे सनसा घाचा फर्मणा इस शर्सेरके सम्बंधकों तोड़ना 
घादहिए। 


सूबे निराकृत्य विकल्पजाल, संसारकान्तारनिपात्देतुम । 

'विविक्तमात्मानमवेक्ष्यमाणो, निलीयसे त्व॑ परमात्मतत्तवे ॥ 
अपने आपको शेक्राओंसे, जिनके कारण तू संसाररूपी वनमें 

भटक रहा है, छुडा । अपने आपको पृथक और परमात्माके 

ध्यानसें लीन जान । 

ब्वयंकृत कम यदात्मना पुर, फल तदीय॑ लभते शुभाशुभम 

* परेण दत्त यदि लम्यते स्फुटं, स्वये छते फर्म निरथेक तद ॥ 
मजुष्ष, अपने पूर्व जन्ममें जो शुभ अशुभ कृत्य फरता है 
५्रे८ 


संगम 


उन्दींका फल इस जनन्‍्ममें पाता है। यदि यह माना ज्ञाय कि 
इस जमन्ममें यह सर्च किसी ध्मन्यका दिया छुआ है तो अवश्य दी 
अपने किए हुए कर्म निष्फल ठदरें । 
निजाजित कर्म विहाय देदिनो, 
। न कोपि कस्यापि ददाति किचन । 
विचास्यन्नेवमनन्यमानसः, 
परो ददातीति विम्ुश्व शेमुपीम ॥ ३१ ॥ 

“शझपने कम्मोके अतिरिक्त अन्य कोई किसीको कुछनहीं 
देता है ।” इसका निश्चय मनसे विचार कर ओर इस विचारको 
छोड़ दे कि कोई ओर देनेवाला दे । 
ये; परमात्मापमितगतिवन्ध५, सर्वविविक्तो भुशमनवच्ः ॥ 
शश्वद्धीते मनसि, लभन्ते, मुक्तिनिकेत विभववर ते ॥ ३२ ॥ 

जो लेग परमात्माका सदा ध्यान करते हैं, जिलकी कि वंदना 
अमितगति (अपरिमित ज्ानके घारी ) आचार्य फरते हैं, जो से 
पदार्थोसि पृथक है.ओर जो पूर्णतग्रा स्तुतिका अधिकारी है पद ” 
उस उच्च ध्ानन्दको भाप्त फरते हैं जो मोत्तमँ मिलता दे । 

अब में घलिदान--यशसस्वंधी विषयक्री ओर ध्यात देता 
हूं, जो झ्व भी अधिकांश अम्मर्मि प्रचलित है। इस अबखर 

पर मेरे पास इतना समय नहीं है कि में इस दिसामय-कियाके 
. प्रारंभका पता लगाऊं परन्तु हम यह चात देखेंगे कि वहः:उ् 
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जअसतहमत*- 


व्याय्यानोमिंस है जिनके समसनेमे मलुप्योंने भारी धोखा खाया 
है । इस विषय पर विशेष विवेचन करनेकी प्रावश्यक्ता नहीं 
है। उन्हीं छोगोंके पवित्र श्रधोंके कुछ सारांश, जी वलिदान 
कश्ते हैं, यहां इस ध्रमको दूर फरनेके लिए उपयुक्त होंगे । 
प्राचीन ध्यहृदनामे इन्जीलकी निन्नलिखित प्रायर्ते बलिदान 
की विषय पर विशेष प्रकाश डालती हैं;-- | 

(१ )“क्या प्रभू भूती हुई वलिसे अथवा यक्षमें होमित 
पस्तुसे खुश दोता है ? या इससे कि उसको भ्ाशञा 
मानी जावे । देख ! कि ध्याश्ञा मानना बलिदानसे 
ओर उसकी आज्ञाको छुनना मेंढ्ोंकी चर्बीसि उत्तम 
है।” (१ सेस्युपल १५। २२ )। 

(४ )'में तेरे घरका बैल न लूँगा, न तेरे वाढेका बकरा । 
“कारण कि वनके से पशु प्राणी मेरे हैं । ओर 
पर्वतके पशु सहस्यों । 

“यदि में भूखा होता तो तुझसे व कहता । कारण 
कि जगत ओर उसके प्राणी मेरे हैं । 

“क्या में वैज्ञोंका मांस खाऊंगा। और उनका रक्त 
पीऊंगा ! ह 

' तू धन्यवाद्‌ परमेश्वरके समतक्त उपस्थित कर । ओर 
परमोत्क्ए प्रभूके निकट अपने प्रणों ( शतों क ए०७8 ) 
को पूर्ण कर (” ( जुबूर १६-१५ )। 
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संगम 
(३) प्रमू | मेरे ओठोंको खोल दे, तो मुख तेरी स्तुति 
चर्गीन करेगा । 
“कि तू वलिदानसे खुशी नहीं होता, नहीं तो में देता। 
भूनी हुई बलिमें तुक्के आनन्द नहीं है।” 
( जवूर ५१। १५-१६ ) 
(४ )'प्रभू कद्दता दे तुम्दारे वल्तिदानकी अतिसे मुझे कोन 
काम ? में मेंढोंकी भूनी हुई वलिदानसे और मोटे बछ- 
ड्रॉंकी चरचीले भरपूर हूं । ओर बलों और भेड़ों और 
बक्रोंका रक्त नहीं चाहता हूँ |-«* ऋूठे चढाचे मत 
खाओ ( छोवानसे मुस्ते नफरत है, नूतन चन्द्र और 
सचत ओर ईदी जमायतसे भी । में ईद और अधर्म 
दोनोंकी सदन नहीं कर सका हूं। मेरा मन तुम्दारे 
नूतव चन्द्रभाओं ओर तुम्दारी ईदाँसे कछेशमय है । 
वे मुझको भार ( के सदश कश्साध्य ) हैं। में उनफो 
सदन करने से थक्र गया हूं। ओर जब ठुम अपने दाथ 
कैलाओगे तो में तुमसे अपने नेत्र छुपा लूंगा। हां! 
जव तुम प्रार्थना करोगे तो में नहीं सुरूंगा । तुम्हारे 
हाथ रक्तसे भरे हुए हैं।” ( यशैयाद्र १। ११-१५)॥ 
(४) “बद्द जो वैलको बलिदान करता है ऐेसा है जैसे 
उद्चने पक्क मनुप्यक्तो मार डाला | और वह जो पक 
भेमनेकी बलिदान फरता है पेसा है ज़से उसने पक 
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बन हद, 


जअसहमत॒- 


कुत्तेकी गरदन काट डाली हो। जो वि चढाता है 
ऐसा है जैसे उसने सूअरका रक्त चढ़ाया हो। हां ! 
उन्होंने अपने अपने मागे चुन' लिए हैं और इनके 
हृदय उनके द्वबमय दुष्कृत्योमें सलझ हैं।” 

( यशैयाद ६६ ३) 

(६ ) 'पेंने दयाकी इच्छा ( आछा ) की थी न कि वलि- 
दाव की ओर परमात्मा हानका इच्छुक हुआ था। 
भूवी हुई बलिदानके स्थानपर । ” ( होसिया ६ । ६ ) 

(७ ) किस अथेके हेतु शेवासे लोवान झोर एक दूरस्थ 

. देशसे खुगंधित ईख मेरे लिये भाते है। तुम्हारी भूनी 
हुई बलिदान मुझे पसन्द नहीं है ओर तुम्दारे यह 
मेरे निकट आनन्द्मय नहीं है।” ( जैरमयाह ६ । २०) 

(५८ ) “पे भेरे चढ़ावेके लिए मांसका बलिदान करते हैं 
ओर उसे भक्तण करते हैं। प्रभु उसको स्वीकार 
नहीं करता, अब वह उनकी घुराई स्मरण करेगा। 
और उनके धअपराधोंका उनको दूर देगा, ये मिश्र 
( चंधन ) को पुनः जावेंगे ।” ( होखिया ८। १३ ) 

(६ ) "में तुम्दारी ईदोंसे घुणा करता हूँ ओर उनसे द्वेष 
करता हूँ और में तुम्हारे धार्मिक सघोंकी गन्घ नं 
सूघूगा ।” न्‍ 
“झोर यदि तुम दरप्रकार भूनी हुई बलि एवं मांसको 


बल श्ड् 


संगत 
मेरेलिए भ्र्पण फरो तो में उनकी स्वीकार न करूंगा । 
ओर तुम्हारे मोदे वैलोंके धन्यवाद अचेनाभ्रोंकी 
ओर भी झाकर्पित नहीं होऊंगा ।" 
( एमोस ४५ । २१-५२ ) 
( १० ) क्षपने यल्निदानोंमे भूनी हुई वलियोंकों घुलेड़ दो 
घोर मांस खाप्रो । 
#कारण कि जिस दिवस में तुम्दारे वाप दादापओोंकों 
मिश्रकी पृथ्वीसे निकाल लाया मैंने उन्हें भूनी हुई 
वलि चढ़ानेकी शिक्षा नहीं दी ओर न वलिदानके 
लिए कोई जाता दी । 
“बिक मैंने केचल इतना ही कहकर उनको धाशा दी 
कि मेरे शब्दोंकि श्रवण करनेवाले दो और में तुम्हारा 
परमात्मा हूंगा और ठुम मेरे लोग होगे। ओर ठुम 
उन सपघ नियमोंपर चलो जो में ठुमकी वताऊं जिससे 
तुम्दारा भला द्वोचे ।” ( जेरेमयाद ७ । २१--२३ ) 
( ११ ) बलिदान ओर चढ़ाचेको तूने नहीं चाहा । तूने मेरे 
कान खोले, भूनी हुई घलि ओर पापोंकी वलिका तू 
इच्छुक नहीं है।” ( जबूर ४० । ६ ) 
( १६ ) “ मैं गीत गाकर परमात्माके नामको स्तुति करूंगा 
और धन्यवाद कर उसकी भशंसा करूंगा। इससे 
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सच्तहमह- 
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साथ चनन्तासे 


रे संगम 


रद्ता है कि वलिदान सम्दंधी आशंका शब्दाथ लगानेसे 
भारी परम उत्पन्न हुआ है। कारण कि यह आश्चायें कमी सी 
शब्दार्यरुपमें नहीं लिखी गई थीं। नूतन अहदनामेमें इस ध्मभागे 
भ्रमको दूर किया. गया है। “में दयाका इच्छुक है न कि वलि- 
दानका” ( भत्ती ६। १३ ) 
यह नवीन इन्जीलका प्रेम सूत्र है। 
पारसियोंके धर्म सी माँसकी अर्चना चजित है, शायस्त- 
क्ञा-शायस्त ( ११॥४ ) में लिखा है कि+-- 
“ऐसे भी लोग हुए हैं जिन्होंने रक्ताका उल्लेख किया है । 
ओर ऐसे भी कि जिन्होंने मांस घलिदानका। जिस किसी- 
ने रत्ताक्ना ब्ललेख किया है घह ऐसा है कि जिसने उत्तम 
कहा है ओर शिस किसीने मांस वलिदानके विपयर्म कहा 
है बद ऐसा है जिसने धत्येक्क वात प्रशंसनीय नहीं कहीं 
है।” ( से० घु० ई० भाग ५ पृ० ३३७--३३८ ) | 
इसी अन्धर्म यह भी कहा हैँ ( श० १०-१२४ से० छु० इ० भाग ४ 
धृछठ ३३२ ):-- 

* “पतेयस यह है कि माँस द्वारा जब दि उसमेंसे दुर्गग्ध घा 
सडायन्द न भी निकल रही हो प्राथना यादना नहीं करना 
चाहिए ।” 

- जब हम इसलामकी झोर ध्यान देते हैं तो इसमें संशय नी 

ज्ञान पड़ता कि मुहम्मद बलिदान क्रियाक्की घास्तविक्ततासें 


श्श्ण 


०. 


असहमत- 


दिए था परन्तु चह अपने सजातीय मलुध्योकि ऋधको प्रज्च- 


लित नहीं करना चाहता था। इसलिए उसने वलिद्यनके सिद्धांत 
के यथाथ भावको गुप्त रीता बताकर ही संतोष चारण 


किया ओर इसप्रकार खुले तोरसे उसका निषेध नहीं किया 
औैसा इन्जीलके नूतन भहद्नामेम क्रिया गया था। कुरामशरीफ 


के २४ चें भ्रध्यायम लिखा है कि।-- 
#ऊंटोंकी वलिदान हमने तुम्दारे लिए तुम्हारी परमात्माकी 
भाज्ञाओंक्ी घ्रान्यताका चिन्ह बताया है ॥...«--« उनका 


मांस ईश्वरको स्वीकृत नहीं ह । और न डनफा रक्त | छुतरां 

ठुम्दारी धमिछता उसको स्वीकृत है ।” 

भाषाके लिए इससे अधिक स्पष्ट श्रोर ओरदार होना अलं- 
भ्रव हैं, परन्ठु खेद हे कि अ्रवधासियोंके हृदयपर इसका 
प्रभाव कुछ भी न पड़ा, ओर ऊँसे इन्जीलके ध्राच्रीन भ्रदृदनामेनत्ठे 
वैशस्वरोंका कलाम यहूदियोंसे हृदयर्म घर मं कर सका चेसे 
ही दहजञरत म्ुहस्सदका कलाम अरवोंके हुदयोंकी न बदल सका 
अन्ुष्य अपनी नीच प्रवृत्तिमें सी श्रनोखा ही है, चह विचारता 
है कि पव्ित्रसे पवित्र व्यक्ति ( ईश्वर ) भी होमित पशुओंका मांस 
खाने ओर उनका रक्त पान करनेको लालायित है । इस्लामके 
गडकुशीके सिद्धांतक्वा घर्णन हम आगे चलकर करेंरे । 

हिंदू धस्मेमें सी वल्तिदानकी आक्षा फागडकी देसी दी मूढ़ 
समस्या मिलती दे कैसी अन्य घस्समि पाई गई है | निद्चलिखित 
बर्तब्य ध्यान देने योग्य हैँ 


४:४६ 





संगम 


(१) बलिदान फर्चा स्वयं बलिका पशु है। स्वर्य वलि- 
दान कर्ताकों बलिदान स्वर्ग पहुंचाता है।” ( 79४६, 
58% 77, १9,4, ४. तैत० ब्र० ३ ॥ १६५। ४-३ ) 
(२ ) बलिदानकर्ता ही पशु है ।” ( 5, 87 ऊँए, 3, 8. 
श० त्र० ११ | १-८ ) 
“(३६) “ अन्दत: पशु स्वये चलिदानकर्ता है।” ( पक्ष, 
90. ]7, 9, 8, 9, नित० थ० ४। २, ८-२ ) | 
(४ ) वलिदान कर्चा चस्तुतः स्वयं वलि है।” 
( 7४४४. 87. . १8, तैत० ज्ञू० १! श८ ) 
हिंदू धर्मकी पोराखिक गुप्त समस्यामय भापामें:-- 
5 दश इन्द्रियां वलिदानकर्ता हैं । उनके विषय चलिद़े 
पदार्थ हैं ओर उनमें विपयोका भस्म कर देना वलि चढ़ाता - 
है | दस ध्न््रियां या देवता दस प्रकारकी अक्रि हैं, 
चित्त वलिदानकी कड़छी है ओर आत्पिक ज्ञान वह संपत्ति 
है जो वलिदानके ऋममें व्यय की जावे [......तमस उसका 
चुआं है ओर रजस उसकी राख है। 
“बोगके यशका रहस्य यह है, चार प्रकारके घलिदानकर्चा . 
भाने गए हैं ।पांच इचन्हियां ओर मन ओर चुद्धि सात कारण 
या कर्म हैं । उनके ऋृत्य कर्म हैं उनके पश्चात्‌ आत्मा है 
जो कर्ता है | ज़ब कोई ध्यक्ति इन सातोंसे सम्बंध रखता 
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भश्तहमत« 


है तो पुणय और पाप उसपर अपना प्रभाव डालते हैं । 

घरना वह मोत्तके लिए चास्तविक फारण घन जाते हैं ।” 

( प० दि० भा० भाग २ पृ० ६४४, ६३६; $३े८ व ६४६ ) 
छल्दोग्य उपनिपद्के अचुसार ( अ० ३। १७ );-- ; 

“तप, दान, सरलता अहिसा ओर सत्यवादिता उसकी 

दक्तिणा है ( अर्थात्‌ मोक्षके मुमुच्षुक्नो इन वस्तुओंको इन्द्रिय 

निम्रहद्धारा शाप्त करना चाहिए )।” 

तब तो वह इच्छाओं एवं विपयवासनाञोंका चलिदान 
था जो यज्ञका यथाथे भाव था, न कि विचारे प्यवोध पशुओकी 
करता पूर्वक द॒ृत्या करना.कि जिनका रक्त वलि संदारफक्ी 
शआत्माफे ऊपर अशुभ फर्मोझ एक अति निकृए मल केपके 
सदश वन जाता है, और उसके अतर्मे ऐसी इुर्गतियोंमें खींच 
के जाता है कि जिनका विचार करनेसे ही रोंगटे खड़े हो जाते 
हैं। उन अगशित अध्यों गडओं, भेसों, वेलों ओर वकूरोंका 
दिचार करनेसे कि जिनके प्राण मनुष्यक्षी नीच प्रवृत्तिके कारण 
ध्यथ नए हुए, हृदय कांप उठता है | अश्व जिसकी वक्ति चढानी थी 
बह हमारा सन है, गऊ इन्द्रियज्ननित विषयवासनायें, अर्थात्‌ 
इच्छाएं, सेंस उूढता, वैल सुखता वा मान मद्‌ ओर वकरा व्यमिचार 
हैं। इनमेंसे गऊके संवधमें वर्तमान “समयमें भारतवर्वके हिन्दू 
घुसलमानोंके मध्य विशेष रक्तपांत हुआ है तिस पर सो गऊ 
केवल इन्द्रियोंका चिन्दमात्र हे । भर्थात्‌ विषयवासनाओंका 
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संगम 

जिनकी इस्लाममें समुद्यरूपमें सफूस कहा हे, इस्तामों कथा- 
नकमें मफ़्लकों कुतेसे समानता दी है जो सबसे अश्रिक अ्रप- 
विन्न पश्ु है। कारण कि छुचा प्रत्येक वस्तु हो, चाहे वह पविऋ 
द्वो था श्रपत्रित्र दो, भत्तण करता , है और अ्त्येक् चस्तुमें मुख्त 
डालता है और इन्द्रियोंकी सी एसी दो दशा दे । दरवेश लोग 
' शदस्थोंकी उनकी इंद्रियलोलपताके कारण “से दुनियां? 
( सँसारका कुत्ता ) के उपनामते विश्याति देते हैँ ।इस दही 
विर्पपदासनामत इचिवाइलिंदा शु्र शिक्षारी भाषाने गऊले 
सदशता दी गई है। कुरानशरीद्र्प इस ऋष्वानीका अवसर 
इसपमकार बणित, है:-- 


। “श्रौर जब सूसाने बपने लोगोंते क्दा कि श्द्धाद्‌ 
” आता देता दे क्लि तुम पक गऊ चलि चढाओ। तो 
१ | उन्दोंनिं डचर दिया कि कया तुप्र हमते ठठोलो 
| 





करनेहो 
#“मखाने कहा कि खुदाओी पवाह! कि में सूखी 
धन जाऊँ। ह 


४इन्दोंने ऋहा दर्मार सिए अपने परमात्मासे 

पूछ कि चंद हमारे लिए बन करे कि चह फया 
( वस्तु ) हैं 

घूसाते कहा कि चंद कहता दे कि घद पद 


रथ 9४४५९, 


प्र 
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संगम 


१० [- “ओर जब तमने एक भनृष्य ( शआत्मा) की 
 हलाकी। ... 
११ “ओर डसकी बाबत शांपसमें दादबिवाद किया 





अलछाहने उसकी प्रकट किया जिसके तुमने छिपाया 
१९, | था। कारण 5 दमने रद्दा कि रूत शरीरके दक्षि 
। हुई गायके भायसे छआयो | 
१६ | पल ईश्वसते सुतेकका त्ीवित किया। 
१४ । ह 
श्५ु 'जिससे कि ठुम स्थात्‌ समझ जाओ 7 
., लाल दद्धिवाके बलिदान ( कुर्वानी ) की थह ऋथा है. ! 
और यह वाल्तचर्म एक अट्छुठ दर्णन है, जो एक उच्च सीमाका 
प्रवीण रहस्वम्च व विपुणा है। मेंदे इसके कावश्यक्क भागोरे 
भीचे लक्षीर खींवद दी हैं झोर<दडनके सामने दाशिप्में उनपर 
घट्ट डाल दिये हैं । जिनका विवेचद मिम्न प्रकार हैं।-- 

(१) प्रथम अद्ढ विसयकों जादिर करता है। बहदियोंक। 
प्राचीन ईश्वर कि जिससे थे पूर्णतया दिए है, एक 
गऊक्ी वलि चाहता है परन्तु तो भी उसकी आधा 
डपदास एवं विस्मयके साथ छुनी जाती इं--कया 
ठुम ठठोली करते हो ?” किन्तु इस उदोलीपर न ता , 
ड्श्वर ओऔर,न ससा ही,झुएछ दोते ६, सूला डाला 


ब्व 


६ डे सिन्‍्ह दिखाता दे 
आस अपना चउन्द दिखाता ६ । 
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अंपहनत- 


नहीं करता है।'खुदाकी पनाद। फ्या यद विषय ठठो- 
ल्वीका है 7 
यट्टदी लीग अद पूछते हैँ कि वह फ्या ( वस्तु ) है!. 
यह पक्ष स्वय विशेष अर्थक्नो लिए हुए है गऊकी 
वहछिसे तुम्दारा क्या प्रमिप्राय है ? ईश्वर तो प्राणि- 
योका रक्ञन्न है और तू कद्दता ऐैकि वह वलि चादता 
है। यदि यह टठोली नहीं तो और कया है ? 

(४) दह एक गऊ है जो न घूढी है, व जवान है, खुनरां 

दोनोंके मध्यक्री अवस्थाकी है । 

(४) यहदी लोग पुनः पूछने हैं 'दसके। उप्तका वर वताभ्रों 
(५) जाज (पीला ) अति गहरा लाल, जो दशकोंके 
वित्तके। प्रसन्न करता दै-मुसाका उत्तर है। 

(६ ) ऐिर भी यहूदी पूछते हैँ कि चह दया है? हमारे 

लिए गऊंय सब एड; समान हैं 
(७) ' घद् गऊ है कि जो पृथ्वीके जोतने चा खेत्के सींच- 
लेमें यहीं लगाई गई है जो पूर्ण है, एवं निर्दोष है।! 
क्ूताका उत्तर है । के 
“७ ) अन्तत+ अब लोगोंको चिश्यास होता है--“प्रद 
ठुपको ठीक पता लगा?- सूखा परीक्तामें उत्तोण ., 
घोता है । 


( छे 


कक 


संगम 
(६ ) झव गऊकी बलि -घढ़ती है यद्यपि लाग उसके भ 
। फरनेके निकट हैं । ह 
(१० ) सूसाके समयके “चे” भव “तुम” और “ठुमने”से 
बदल जाते हैं । 
(११ ) तुमने एक मह॒ष्य ( शब्दार्थमें आत्मा, को भार डाला 
झोर आपसमें घाद विवाद किया। क्या पह सथ 
भ्रम झोर माया तो न था | अर्थात्‌ आत्मा कोई पलक , 
घस्तु भी है जिसकी कोई मारे । 
( १२ ) अब खतकसे वलि छुआाई जाती है । 
(१३ ) सतत जीवित दो जाता है !!! 
६ १७४ ) यह एक चिह्न है। 
( १५ ) स्थात्‌ तुम इसको समस्को । 
में विचार करता हूं कि शब्दोंके लिए इससे अधिक धवलता 


के साथ यथाथे भावका पता देना, असम्मत्र है। इनका अल 


प्रत्यक्ष है। जिसके पास देखनेके लिए नेत्र ओर छुननेक्ते लिए 


. कान हों बह समझते | वह गऊ जो न चृष्धा है न जत्नान है, भी 


पृथ्वी जोतने चा खेत सींचनेके छार्यमें नहीं आती है, जो पूर्ण है 
झौर निर्दोप है, जो विशेष गहरे लाल रंगकी है, जा दरशकोंफ्ो 


हुलसाती दे चह विपयवासनामय नफूस है जिसका ध्याधार 
अतित्ताल रक्त और डसंले बने हुए मांससे परिपूर्ण चदियत्या 


हक 


अपतहमत- 


है | छलका चर्य दृशीकको भला लगता है कारण कि कोई वर्ण 
दक्ष जीवित शरीश्के देद्वीप्यमाव वर्णसे विशेष उपयुक्त नहीं दो 
सका है। यह विचार पक चीनी मर्मीकी पुस्तकर्म अति उत्तर्मे- 
चाके साथ दिखलाया गया है जो निद्धप्रकार है :-- 
“घुनावीने कहा कि एक समय जब में चकों एक कार्य्यले 
भेजा गया था दो मैंने छछ् चरीके चन्योंको देखा कि अपनों 
धतमाताकी चियोड़ रहे थे। थोड़े अवसरके पश्चात्‌ उन्होंने 
अलल्‍्दी जल्दी इधर उघर देखा, ओर उसको छोड़ कर 
भाय गए । उन्होंने इस बातको ज्ञान लिया कि चह उनको 
नहीं देखती है। झोर उनके समान पअद्र नहीं है। जिस 
पदा्थेको वे अपनी माताम प्रेम करते थे चद्द उसकी शारी- 
रिक्त अवस्था नहीं थी छुतरां चह पदार्थ था जिसने उसके 
हुपको 'जीवन प्रदात किया था। ( से० छु० ई० भाग दे६ 


अडुदाद पीखा हू । परन्तु ऊद कि गऊ गील्ले रह्डक्ी नहीं होती 
झोर वहत गहरे पीले श्ग्ली बे ड विश्चसद पक /०.. होती 4.5. 
प< वेहुत गहर पील श्यक्ी तो विश्चसतः नहीं होती, इसलिए 
ह्फ्न्न ०5 जे 278 . जज श्ट 
उसके शब्दायसे क्ाई फक उसके विवेचवनमें महं पड़सा है 
द्व्रणा 2 घी दशामें .. द्च्छि 22 गदडुझ 4 
कारण छत ऐसी दशामें इच्छित गऊका पीछा रद्द झुयान शरीफके 
दर्षेसे धक्के चैशको प्रकट रुपसे निकाल डालदा है. । -लालके 


सगम्र 


( देखों सेल -साहवकी कुरान पत्र £ फुटनोद ) उसकी 

विवेचनों ग्रहां पहिल्ते की जा चुकी है । 

हत्याक्रे अभियोगका अथे कि जब -ठुमने एक मनुष्य (शब्दा' 
ते आत्मा ) को मार्य इस प्रकार है कि यथार्थ पुरुष वा ज्ञीचका 
गला - पुर्देंगलवादियोंक्ी चंहिरंत्माने जो- जीवनकों .पुदूगलका 
परिणाम व प्रभाव ओर अपनेकों पोद्गलिक. शर्सेर दी मानते हैं, 
धोंट डाला-है.। उन्दोंनि मानों आत्माक्षो मार डाला है - और फिर 
उसके सस्वंधर्में घादविवाद करते हैं. कि अ्थवां वह कोई पदार्थ 
है वा नहीं। अथवा वह पुदुगलक्की वनी हुई है वा नहीं। आदि 
आदि । ईश्वर .( ज्ञीवन ) अंब तुमकी एक अद्भुत दृश्य दिखाता 
है।:वह कहता है कि जुरां उस पदार्थको, जिसको तुम खतप्राय 
समझे हो, बंलिसे छुआ तो दो । ऐसः किया जाता हैं । ओर लो 
देखो | वलिके छूते दी एक जीवित देव ( झात्मा ) द्व्य भड़क 
कर उठता है। ,ओर वहिरात्पराको अपना मारनेचाला चताता है। 
सुतक नफूस (चहिरात्मा )का ऐसा उत्तम प्रभाव है ज्यों दी 

आत्या उससे छू ज़ाती है त्यों ही बद जीवित हो उठती हू॑ | इसी 

प्रकार, सतक जीवित होते हैं स्पात कि तुम समझो ! 

सम्मन है. झ्लि इस लाल वलछियाकी चलिकी समस्त कथा' 
मनोरंजनसे खाली न. होगी । 





# ( हु० रि० ए० भाग २ पृष्ठ ३६ ) में भी ऐसा लिखा है कि।- 
“ , धग़ठका लोल रंग रक्तड़ी ओर इशारा करता है।?.. « 


श्षण 


असहमत* 


सेल साहबके अजुवादमें ( देखो सेलकी कुरान पृष्ठ ६ ) बंद 
इस प्रकार दी हुई है।+ .! 
“एक अझ्ुक घुछपने अपनी चफात पर अपने पुत्रकों ज्ञों उस 
'समय बच्चा था, और एक वछियादी, जो 3सके चिलूग 
( सयानपन ) प्राप्त करने तक सहरा (विया यान) में 
फिस्ती रही, छोड़ा । जब घह बच्चा वालिग ( स्थाना ) हुआ 
तो उसकी मादाने उसको बताया कि चद्द बकछिया उसकी 
है। ओर उसको शिक्ञा दी कि वह उसको के ( पकड़ ) कर 
दीच स्व॒ण मुदरोंदे: बदलेमें बेच लेबे । जब बह युवक 
, अपनी बहछियाकों क्षेकर वाज़ारमें गया तो उसको मलुप्यके 
रझुपमें एक फरिश्ता मिला। और उसने उसकी वरक्धियाके 
छै खूण सुदर दाम लगाए। परन्तु उस युवक्षमे इस मूल्य 
, धर विदृत्त अपनी भाताकी झाज्ञाके वेचनेसे इन्कार किया। 
फिर भाह्दा प्राप्त करने पर बह वाज्ञारको वापस गया और 
फ़रिश्तेसे मिला | परन्तु अब डस फरिश्तेने पहिलेसे छ्विगुण 
क्षूल्य लगाया, इस प्रतिशा पर कि युवक्र अपनी मातासे 
उसका उछेख न फरे। किन्तु उस युवकने इससे इन्कार 
- किया। ओर अपनी माताको इस अधिक मूल्यका हाल 
चताया.। उस स्नरीने यह विचार कर कि चह मलुष्य कोई 
देचता है अपने पुत्रके! पुन; उसके निकट भेजा, और इस 
४५६ 


संगम 

' धातकों द्रियाफ्त, किया कि उस वहियाका क्या फरना 
चाहिए । इस पर इस फरिश्तेने उस शुवकक्ों बताया कि 
कुछ समय उपरान्त इसको इसरायल्के लोग घुंहमांगे दाम 
देकर खरीद्‌.लेंगे। उसके वहुत-थोड़े समयके पश्चात्‌ ऐसा 
हुआ कि एक इसराइली हम्माईलको उसके पक निकट संबंधीने 
मार डाला । और उसने यथाथे घटनाका छिपानेकेलिये 
शरीरको, उस स्थानसे जहां घटना घटित हुई थी, पक अति 
दूरस्थ स्थान पर डाल दिया। म्तव्यक्तिके मित्रोने कुछ अन्य 
मनुष्यों पर मुसाके समत्त हत्यका अभियोग लगाया। परंतु 
उनके इन्कार करने पर ओर उनहरों झुठलानेके लिए सात्ती 
के न होने पर ईश्वरने आज्ञा दी कि अपुक प्रप्तक चिन्‍्दों 
वाली एक गऊका बध किया लाचे । किन्तु अनाथको गऊके 
घतिरिक्त अन्य किसी गऊ्म वे चिह्न नहीं पाए गर। शोर 
लेगोंको उसको उतनी [गिश्लियां दे कर, जितनी उसकी 
खालमें शा सकी, खरीदना पड़ा। केाई कहता है कि उसके 

, धरावर तोल्न कर सोना देना पड़ा । 


“शोर कुछ ऐसा कद्दते हैं. कि इससे भी दसगुणा मुल्य 
दिया गया। इस गऊकी उन्होंने वलि चढ़ाई ओर ईश्वरको 
_ + झाह्ानुसार इसके पक अवयबसे खतकके छुआया । 
ज्ञव कि बह जीवित दो उठा, और उससे अपने हत्यारेका 
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संगम 
“. 5 बह अपनेसे पूर्चदे! शास्त्रोंका संमर्थन करता है ।” (अ०१२) 
"कोई ज्ञाति ऐेसी-नहीं हुईं है कि जिसमें एक मद्दात्मा 
' “ रहस्यमय समस्यांपरिचायक न हुआ दो? ( झ० ३ शरा०- 
३४ )*««*“में शिक्षक कुरानकी सोगन्द खाता हूँ कि तूं 
ईवरके पेगम्वरोमेंसे एक है, जो संम्यकू मार्ग 'बतानेकेा 
भेज्ञा गया है.।? ( ञझ्० ४ आआा० ३६ )। 

- घर्तमानंके समालोचक अभाग्यव॒श धर्मसे नितांत अनमभिश्न 
हैं ओर शब्दाथ विवेचन केर्ताशोंकी भांति शास्त्रोंकी गुप्त रहस्य: 
मेय भाषाके संमर्कनेमों तीतर अशानका परिचय देते हैं, लाल 
बछियाकी कथा. कोई ऐतिहासिक घटना नहीं है जो चुराई वा 

पंरिवर्सित की जा-सके। -बह हमारी समस्त जातिका उत्तरा-- 
घिक्वार है ओर तुस्हारी एवं मेरी भी उतनी ही सम्पत्ति है 
जितनी कि मुहम्भद वा बनी इसगंइलकी, हमक्रों उधके आभू- 
"पित्त करनेसे रोकनेका! अधिकार किसीको नंहीं दे, यदि हममें 
देखा करनेकी योग्यता हो | वरना हमारा क्तेव्य है कि दम 
* उसको अपनी धायासी संतान तक विंदून किसी परिवर्तनके 
पहुँचा. दें:। ; 

- गऊक़ी कथाकी अचशेष धातोंके विंपयमें घद्द पुंछण% जिसने 





.... # यह ध्यानमें रखने योग्य वर्ति है कि साँख्य दरशनमें आत्माको 
पुरुष कद्दा है जिसका अधे,मजुष्य (पुंिंग ) है ।.._ . ' 
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असहमत - हे 


युत्युके समय एक वश्यो भोर एक वछिया छोड़ी वह विशुद्द- 
णात्मद्वब्य है, जिसका सत्युसे अभिप्राय उसके यथार्थ परमात्म- 
पनेके शुर्योके अप्रकट ४ दो जानेसे है, शुद्ध भात्मा विशुद्ध 
आत्माका पुत्र और नफूसकी बछियाका मालिक है, यहां पुत्रका 
सिर्दधांत पुनः नृतनरूपमें छ्िपकर श्राया है। मुदम्मदके पदिकते 
हम्जीलके नये अहदनामेमें इसका वर्णन आया है ओर इससे 
भी पूर्व हासिया नवीने क्दा था $-- 

- “तुम जीवित परमात्माफ़े पुच दो । ” ( दोसिया १ ॥ १० ) 
प्रौर होसियाके मनमें परमात्माकी पुत्राबस्थाके विपयमें किसी 
प्रकारके उन्मत्त ( व्यय ) विचार ध ओ, फ्ास्ण कि उसके 
छउप्देशर्म यह भी प्राया है क्ि!-- “ 


# आत्माके संबंधम म्त्युकी व्याख्या उसके स्वाभाविक गुणोक्ति भप्रदाट 
हो जानेकी ओर संकेत करती है जो पुदूयलके मेलके कारण द्वोता है । दस 
ही अर्थम ईसुके संबंध कद्दा जाता हू कि उसमे एक शिष्यकों जो अपने 
छत पिताकी गाढनेके लिए आज्ञा चाहता था, शिक्षा दी थी कि “पू मेरे 
पीछे चल ओर झतकोंको अपने सतक गा ढ़ने दे |? ( मत्ती ८। ६२ ) 
इसका अर्थ विश्वासत्त। यह था कि सतकोंका गाढना उनकैलिए छोटठना 
चाहिए जो शरीरकी--अपेक्षा तो जीवित हैं परन्तु जात्माकी अपेक्षा सतक 
हैं। अर्थीव्‌ दूधरे शब्रोंमें जे। अपनेको आत्मा नहीं णानते हैं। सतकोंके- 
जिलाने वा जी उठनेका भी अब हमको क्षात है, यही थे है कि खत्यु 
पर विजय पायें न कि शब्दोंके शब्दायमें शतकोंका जीवित करना । 
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संगम 


“तो भी में प्रश्चु तेरा परमात्मा मिश्रकी पृथ्वीसे हूँ और छू 

मेरे अतिरिक्त किसी धन्य परमात्माके न ज्ञानेश। कारण 

कि मेरे अतिरिक्त अन्य केई पथप्रद्शक ( भोत्नदाता ) नहीं 

है।। (१६॥४७)। 

पोछुस रखूलने भी ऐसी शिक्षा दी हे कि जितने आदमी 
ईश्वरीय आदश्शके ध्यानमें रखकर चलते हैं वह ईश्वरके पुत्र हैं 
( सेम्ियों ८। १७ ) । 

हिन्दू घर्ममे-भी यद आया है कि साविन्रीदेवीने इन्द्र ( क्षीवन 
4/6 ) को श्राप दिया था कि उसका नगर और स्थान छिल 
ज्ञायगा और चह जंजीरोंसे दाँधा जायगा | इसके गाविन्नीदेव 
कुछ सुधारते इुए कहा था कि उसका पुत्र उसके वंक्षयसे 
छुड़ाचेगा । अस्तु यह स्पष्ट है कि परमात्माके पुत्रका सिद्धान्त 
ईसूले प्रारम्भ नहीं हुआ, जिसने अपनेक्तों चहुलाकी इन्जीलके 
आठवें अ्रध्याशकी ४० छा आयतर्म प्रकट रुपमे मनुष्य कहा 
है। लूका ( देखो अ० ३ ओ० ४३ ) हमके बताता है+--- 
, ओर ईस्‌ स्वय तीसवयें धर्षमते पहुंचा जो कि यूउुफबिल 

देलीका पुत्र थो [ जैसा कि समझ्का जाता था ) 7! 

इस आयतमें ब्रेकेट्ल ( 377०८०६७ ) मेरे नहीं हैं, खुतरां 
स्वयं आयतमम ही पाप जाते हैं. जो कुछ गड़बड़ अ्रधवा भ्रम इस 
-- सिद्धाँतके सम्बन्धमें आजकल लोगोंके दिचारोंमें पाई जाती दे 
बह सव नयवादकी प्रजानकारीका फल दै। शरीरकी अपेक्षः 
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असहमत - 


तो मनुप्य एक अखुक व्यक्तिका पुत्र होता है परन्तु भाव्माकी 
अपेत्ता बद रवये जीवन ( 74+09० परमात्मा ) का ही पुच् दै। 
यही फारण है फि शानी शुप्त रदल्यमय सापामें कभी महुष्य ओर 
कभी परसात्माद्ा पुत्र बहलाता है । अ्रव पिता ओर पुञअकी 
नित्यताका भेद भी जो तसलीख ( चिमूति ) की शिक्षार्म मिलता 
है सरलतापूर्व: साफ हो जाता-है। कारण कि इसडझ्ी अपैत्ता 
कि सिद्ध आत्या जीवन (॥/० ) के परमात्मपन्का इजहार है 
बह जीवन पुत्र है। परन्तु इस वातकी अपेत्ता कि वह 
( सिद्धात्मा ) स्वय आक्रद्वव्य ही है जो पढ़िके प्रशुद्ध अच- 
झदामें सी विद्यमान थी और यथार्थम ऋगादि कालसे है वह 
स्वये जीवनका समकालीन है इसलिए पिता घ धुत वित्य सी हुए !' 
आव ह॒म्त पुनः गऊझी कथाक्ी ओर यान देते हैं । यह सहरा 

( वियावाद्र ) ऊिसमें वहछिया बच्चेके स्थानपर ( वहलुसुत ) 
को पहुंचने तक इधर उधर फिर की वह आदवागमनदी नीच 
णतियों ( एक इच्द्रिय-दो इन्द्रिय-तीव इन्त्रियारि ) के! प्रकट 
फरता है जिनमें नफूसकी वक्तिया ( अधीनस्थ करनेवाली 
बुद्धिक अभादरं ) स्वाधीनतादे! विचरणमें व्यस्त गई जाती 
है। यहां साथ मनुष्य योनिकी उच्तमतासे है जिससे निर्वाणका 
भ्राप्त करना सभव है । यहां पहुंचकर सब प्रथम आत्तमाक्ो 

इस अवारा फिरनेचाली बछियाकरी शान एवं तप द्वारा अधी- 
नतामें लानेका अचसर प्राप्त होता .है।- सहराकी चुलना बाग- 


श्ष्र - मु 


संगम 


छदनसे करना चाहिए कि जहांपर आदम प्रास्स्तयें रकखा गया 
था । वच्चेका अनाथपन आात्माक़ी वेकसीकों प्रदट ऋरता है. 
' जिसका कोई वाह्य रक्तक नहीं है। इन्जील मुकदसकी जवूरकी 
एुस्तकमें लिया है (४६-आ० ७) ६-- . * 
इनमेंसे कोई भी अपने भाईको नहीं छुड़ा सक्ता है। और न 
परमाह्याक्ों उसकेलिए वृर्ठ दे सत्ता है. * 
. ओर पैंगरवर' खाहवने सी कहा है।-- 2... 
“उस दिवसका भय कर-जब एक श्रात्मा दूसरी श्रात्माके 
लिए शुंगतान व करेगी । मं उनकेछिए कोई सिफारिश छुनी 
जायगी | थ प्रतिदूदड लिया ज्ञायगा । न उन्तको सहायता 
की जायगी 7” हि ( सूरद बकर ) 
झोर रैयधर्ममं संसारी जीवकी अगरण अचस्था एक सुख्य 
विपय विचार करनेक़े लिए है, जो इस प्रकार दे : 
“इस औीवकों डुःखोंसे फोई नहीं छुड़ा सकता है। इसको 
' झकेले ही सब दुःख पवें पीड़ोएँ सहन करने पड़ते हैं । 
एए मित्र, निकट सस्वँधी, स्त्री और एुक, दुःख और रोगकों 
रोक यहीं सकते हैं| धर्मा ही दीन हीतोंका सहायक है ।” 
हक (दे प्राष्दकल प्रथ पृष्ठ ५३ ) 
यही सक्कके न होनेकी दशा है ज्ञिसकी अनाथतासे सद- 
'श॒त्ता दी गई है । मातासे भाव दुद्धिसे है, जो भारम्ममें नफ्स 
: इंद्रियों.) के, मूल्यका अत्यतप परिणाम लगाती है। घाजार वह॒* 


री 


हु । ४६३ 


असहमत- 


घाज्ञार संसार है जहां पर मनुष्य अपना “सोदा” जोवनकों 
शझावश्यक्ताओं घ॒वं विषय विलासों शआदिके लिए बेचने लाते 
है। यहां पर संखारी ग्रहस्थ अपनी आत्माकों तीन मुहर 
तिलाईके बदले, जिनकी विचेचना ध्यसी थोड़ी देरमें क्री जायगी, 
वेचनेके लिए लाता है। मह॒ष्य मेष घारी देव ( फरिएता ) पूर्च 
भ्दोंके पुण्य छ्लोंका रुपक है, जो शुभ सम्मतिरके रूपमें प्रकट 
होता है। माता ( बुद्धि ) की सम्मतिसे भाव समस्ककी उत्तमतासे 
है, जो शीघ्रतामं कोई काम्र नहीं करना चाहती है ' छिएुण मृल्य 
का व लेना मनका वशमें होना जाहिए करता है। इसराइली 
(« परमात्म-ज्ञाता ) आात्या ( भन्तरात्ग ) है जो अपने सम्दंधी 
बहियत्माके हाथोंते मारी जाती है । देखो इन्जोल मुकदस 
फ्ा इसका उपदेश कि जो अपनी हान ( 7/8 ) को पाचेगा वह 
को खो देगा । ऑर जो उसको गेरे नामके हेतु खो देगा 
घह उसको पाचवेगा, ( मत्ती १०३१ ) । थ्रात्माक्के अस्तित्वसें 
इन्दार करना ( मानो ) उसकी हत्या करना है [ कारण कि 
हद केवल उसी दशामे खन्युके चुगल अरवोत्‌ आवागप्रनमैँ बार 
वारके मरने जीनेसे छुट्टो पा सक्ती है ज्ञर उसको अवनी सतत 
एवं खवरूपका भान हो ] सबके पक शअ्रति दूरस्थ स्थान पर 
पहुंचा देंनेले भेदके तखुलनेका संकेत आवागमनके जन्पमस्णकी 
शोर है किसमें एक योनिसे दूसरी योनि तक बडे वड़े परिवसन 
ऐो जाते हैं । हत्यारेके मित्र जो वद्दिरात्मा पर हत्याक्षा असियोग 
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लगाते हैं वे मानसिक विवेक, सम्मति आदि हैं जिनके घोखे- 
बाज ( वदिरात्मा ] का पता लग यया है, अभियुक्त [ अर्थात्‌ 
बहिरात्माके गुण ] इस चातसे इन्कार करते हैँ क्लि झात्मा केई 
वस्तु है जिसके उन्होंने मारा हो | चहिरात्माके! कायल करनेके 
डेतु सात्ती अयूणे [ अ्पयाोप्त) है इसका भाव यद्द है क्लि 
मानसिक तर्कनाओंसे एक ऐसे विपत्तीकों लो आत्माकी सचाक्े 
माननेके ज्लिंग तत्पर नहीं है, कायल-करना दुष्कर है ऐसी अच- 
स्‍्थार्में अमली परीक्षा आवश्यक हैं। अब जीवन की भआाज्ा होती 
है. कि गऊंकी वलिसे सतककेा छुआओ' | यह- किया ज्ञाता है 
ओर चत्वाण एच अदुभ्ुत दृश्य प्रकट दोता दे बह गो जो जीव- 
नावस्थाम केवल तीन मुहर तिलाईक लिएवेची ज्ञाती है, अब 
अब,कि वह वलि चढ़ गई, अनसूउय दो गई, घास्तवर्मे चद अच 
अपने समपरिमाण स्त्रणेसे भी अधिक्र अूल्यवान हो गई हे। 
सीन झछुहर तिलाई, जिनके लिए ज़िन्दा भफ्स वेंचा जाता है 
उन्नका अर्थ तीन प्रकारकी आवश्यक्ताओंके लिए उपयुक्त घन 
का प्राप्त करना है। अर्थात्‌ पेड भरनेमात्रके सदारे, शुद्स्थसुख- 
की सामग्री ओर भोग विलासके लिए उपयुक्त दोछूत ( धन ) 
का प्राप्त करना | एक्र अन्य विचारकम के अदुल्लार इस तीनोंका 
अर्थ यद्द भी दो सकता है ( १) शारीरिक आवश्यक्ताओंक्े 
समान ( २) मनके प्रसन्न करनेवाली बस्तुर्;दे ओर (३ ) देव- 
ताओंकी सेंट वा उपासनाके लिए उपयुक्त साथनकी पूर्ति 


ब्द्‌५ 


असहमत- 


इच्छित गऊके शुण शनाथकी गोके अतिरिक्त धन्य किसी 
गऊमें नहीं पाए जाते कारण कि चास्तवर्में तो नफ्ल गऊ नहीं 
है। दुदुगलवादी अपनेके। केवल रक्त द्वीका पुतला जानता दें । 
यही लाल रंग-गदहरे लाल रंग-फा फारण है । मुसाकी पांचवीं 
एुस्तकर्मे लिखा है ( देखो इन्जील क्रिताव इत्तसना थ० (२ शा० 
१३ ) कि “रक्त प्राण है ! । रक्त न युवक दे न चुद्ध, छुतरां घूद्ध 
एवं युवक दोनों अवस्थाओंमें होता दे । 

एक साधारण गऊ चस्तुतः इस फालमें कब कि प्मनाथका 
विता मरा और वह स्यानपनफो पहुँचा, उमरमें वढ़नेसे रुक नहीं 
सकी थी। ओर फौन ऐसा सृढ़ था जो एक कार्य्यद्रीन चन गऊफा 
जो उप्तर भर वियावानमें चरती रद्दी, तीन मुटर दिलाई मूल्य 
लगाता । यद्द लक्षण भी कि जो हल जोतने सींचनेगे नहीं लगाई 
गई है विशेष ध्र्थपूर्ण है। इससे प्रकट द्वाता है क्षि हमरा इस 
गऊकी उन पशुध्मोमे नहीं खोज्नना चाहिए जो खेतोंकि जोतने था 
सींचनेमें व्यवह्मत होते हैं। क्योंकि यह नियम नहीं है कि गऊं 
हल अलाने वा खेतोंके सींचनेम व्यचह्दत होंवें, इसलिए उनके 
सम्बंधर्म ऐसे लक्षणोंका वर्णन करना इस वातकी प्रकट करता 
है कि उनकी जातिसे, जिसके नर वास्तवमें इन:कार्य्योमिं न्यवदत 
दोते हैं, अर्थ नहीं है । अद्भुत रभ्यके पश्चात्‌ शरीर का चूत हो 
कर गिर पड़ना सम्भवतः यह प्रकट फरता है कि आात्माने 
अपने दीर्घकालीन फारवाससे छुटकारा पाया, जब कि शरसेर 


३६९५ 


'" संग 
तो विल्षग रह गया झौर आत्मा ऊपर निर्वाणमें जा पहुंची ! 
यह उत्तम श्रेणीकी शित्ता है, जो गऊकी वक्षि ( कुरवानी ) 
की कथामें भरी हुई है। परन्तु अभाग्यवश इसका शअथ निताँत 
विपरीत माचमें लगाया गया है ! वास्तवमें' वलिखिद्धांतको 
क्ागोने विपरीत रुपमें समझता हे जो अपनेको लाभके स्थान पर 
अत्यधिक हानि पहुंचाते रहे हैँ । इस वछियाकी कथाके संबंध 
में छुके केवल इतना ओर कहना है कि इसमें एक दी शाब्दिक 
चित्रकी-संत्तिप्त लम्बाई चोड़ाई मातचके भीतर सर्च धम्मों एवं 
सिद्धांतोंका स्वर भर दिया गया है ओर नफ्स .( मन ) के मूल्य 
का तीनों-प्रकारके उद्दशोंकी अपेन्ञा अर्थात्‌ इस लाकमें प्रानन्द 
आतप्त करना, परलेकमें उत्तम - ओर खुखमय जन्‍म ( गति) का 
' पाना ओर निर्वाणर्म परमात्य अभवस्थाका कभी न कम होनवेवाला 
परम छुख॑ दासिल करना इन तीनोंकी अपेन्ञा पूर्णतया ठोक २ 
विचार ( अन्दाज़ां ) किया गया है। इस मनकों थोड़ासा मारनेसे 
अर्थात्‌ मेहनत मजदूरी इत्यादि करनेसे मनुष्य इस जीवनके 


उद्देशोंके लिये उपयुक्त साधन प्राप्त करः लेता है ( थह तीन 
स्वरशको मोहरे हुई) । इसको: न्तों ओर नियमों द्वारा थोड़ा 


- बहुत चशमें लानेसे आगामी जन्‍्ममें स्वगेके सुख मिलते हैं ( यह 
हि छै मोहरें हुई )। किंतु यदि इसको पूर्णतया जड़से नष्ट करे 
_"दिया जावे ( मार डाला जावे ) तो यद्द तत्तणं दमके परमात्म- 


पनेके भमरत्व परम खुख ओर नित्यन्नीवनकों प्रदान करता है 
(-यंद अपने समपरिमाण.स्वणमें मूल्य हुआ ) ! 
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असहमतन सी 


अंग्रेज़ी शब्द 550#०० (कुर्चानी वा वलिदान) का शान्दिक 
प्रथे, मुझको इस वातके प्रगट करनेमें हर्ष होता है नितान्त उप- 
युक्त है। और वलिदानके यथार्थ भचको सीधे २ ढंगसे प्रगट 
फरता है । यह शब्द लेटिनी 52८7॥०ंप्ग से लिया गया है जो 
80८९० ( पूर्ण चा पवित्र ) ओर 7४०८७/४ ( बनाना ) से मिलकर 
बचा है। सेक्रीफाइस ( 5$007९९- बलिदान ) का वास्तविक 
प्रर्थ अतः ऐसे कर्मसे है, जो हमको पूर्ण प्रथा पत्रित्र चनासक्ता 
है एक निरपफ्राध पशुका रक्त कदापि ऐसा नहीं ऋर सक्ता 
कारण कि रक्त विपयवासनाओंकी अपविन्वताकों नहीं थो 
खत्ता | खुतरां यथार्थमें माछुपिक अचुकम्पाक्तो जो निर्दाणप्रामि 
के हेतु परमाचश्यक्त शुण है अदया एवं कठोरतामें बदल देता 
है। ओर यदि यह कहना भी सम्भव होता जो धमारे आल 
दिरके शानके रहते हुए असम्भव है, कि कोई आकाशीय 
शक्ति रक्दसे प्रसन्न होरूर वलिकर्तताके अपराधोंको त्तमा कर 
शक्ती ध्रथवा उसके दोषोंकों हक्क सक्ती है तो सी यह प्रगद है, 
उसके ऐला करनेसे कोई सी अपराधी साधु नहीं वनसदा है! 
: पचिद्र अथवा पूर्ण बचनेके लिए यह परावश्यक् है कि अपराधी, 
छब अपने प्रवक्चद्धारा अपने हृदयको वदुल डाले । अंग्रेज़ी शब्द 
होली ( 309 ) का शब्दार्य भी भति उचपम्ताके साथ उसके 
यथा सावको प्रगद करता है। यह पुंगलोसेकशन हैल ( नछ ). 
व भाचीत जमंच एवं अआइसलेंडकी सापाके दल ( सथं ) और 


दे 


अजध्टच 


संगम 


>भोथिक हेल्‍स ( पथ ) से जिया गया है जिसका अर्थ पूर्ण व 
मूचा अथवा बाधारदितः है । भ्रस्तु; यहां यह म्र्ष नहीं है कि 
'किसीके दोषोंको छिपाया जाए. यो उसके :क्षपराध ज्ञमा किए 
_ज्ञाबे | छुतरां अपूर्णको पूणे बाधामंयकों वाधारददित और रोगी 
को स्वस्थ करनेका है| घह फैवल वहिंरात्माका वलिदान 
“(६ प्राच्चीन हिन्दुकधानक भापामें पुरुषमेध ) है .जो हमको होली 
' ( प्र०0४ €पूँण ):वना संक्ता है । औसे जैसे इुष्प्रचेच्तियाँ और 
डुष्परिणाम, जिनसे पापकी यह अभागी सूत्ति बनी है, नष्ट होते हैं 
- सैसे लैसे शुद्ध' परमात्मस्वरूप खतंत्र होकर उस व्यक्तिके जीब- 
' अमें, जो उनकों नए करता है, प्रग॒ट होता है । ओर अनंतर 
अपविज्वता. और पापकी शंक्तियोंके पूंणरूपेण नाशको प्राप्त होने 
परे आत्मा, जो अव.इन -अपवित्र एवं -अशुद्ध करने वाले कार- 
. शोसे- छुटकारा पानेके कारण पूर्ण.( ४706 ) ओर पविन्न 
-( 70०9) होगया है; साज्षात्‌ परमांत्मा: हो जाता है। 
अब सें निर्वाण प्राप्तिके तीसरे. उपाय अर्थात्‌ तीर्थयात्रा 
' (हज ) का वर्णन करूंगा । किसी स्थानकी यात्रा श्रथवा हज 
इसे अभिप्रायसे की जाती है. कि प्रात्माम शुद्धताका अंश पढ़ें 
* झौर उसकी फलप्रदायक शक्ति यात्रीके 'हृद्यकी शान्ति ओर 
' बैराग्यपर, जो सांसारिक व्यापार एवं गृहस्थाक्रमके चादर दी 
' धूर्णरुपसे प्राप्त दो सक्ते हैं, अवलम्वित है । झुनेदने जो एक 
“मुसलमान दंस्वेश हुआ है एक हजीसे वार्ताज्ञाप करते समय 


9१५९९ । 


असहमत- 


हु 


हजके फर्नॉँंको अति उत्तमताके साथ प्रकद किया है। बह चार्ता- 
लाप इस प्रकार मिस्टिक्स ओफ इस्लाममें लिखा है ४--- 


किक 


ऐक 
3 


# उस समयसे ज्ञवसे तुम अपने गृहसे यात्राको चल्ले क्‍या 
ठुम सम्पूर्ण पापोंकी दिशासे वचकर अन्य दिशाम यात्रा 
करते से ?” “नहीं ।” “तथ तुमने कुछ भी यात्रा नहीं की । 
कया जब जच तुमने किसी स्थान पर विधाम किया तो एक 
पड़ाव ईश्वरके मार्ग पर भी बढ़े ?” उसने कहा “नहीं” । 
जुनेदने कद्दा “दव तुमने पड़ाव ते नहीं किए । ओर चखा- 
' भूषण बदलनेके स्थान पर जब तुमने यात्रीका जञामा पद्विना 
तो कया अपने पुराने वस्चोंके साथ माहठुषिक रृतियोंको 
भी दिलग फेंकदिया ??। “नहीं ।” “तव तुमने यात्रीका 
जामा भी नहीं पदिना ! ज्ञव तुम अरफातके स्थान पर खड़े 
हुए तो क्‍या तुमने एक ज्ञाण औश्वरका ध्यान किया?” 
“नहीं? | “दव तुम अरफातरमे नहीं खड़े हुए।जव तुम 
मजदलीफाको गए ओर मिन्नत मानी तव क्या तुमने पस्मपनी 
इच्द्रियलोलुपताका त्याग किया ?”। “नहीं”। “तब तुम 
मजदलीफाको नहीं गए। जव तुमने कावेका तवाफ किया ठतव 
क्या तुमने परमात्माके नूरानी प्रकाश पर पवित्र स्थानमें 
चित लगाया ?”। “नहीं” । “तव तुमने, कावेका तवाफ़ 
नहीं किया । जब तुम सफा ओर भरवाके मध्य दोडे तो 
कया तुमने पवित्रता ( सफा ) और भज्नाई ( म्ुरू्चत ) फो 
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अम्तह मत 


आपने प्रकट किया १” | “नहीं” | “तव तुम दोडे ही नहीं। 
जब तुम मिनाक्रों पहुंचे तो क्‍या तुम्दारोी समस्त इच्छाएं 
( सुना ) तुमसे पृथक हों गई ?”। “नहीं” । “तव तुमने 
अमी तक पिना नहीं देखा दे । जब ठुम करवानगाद पहुंचे 
ओर वहां कुरवानों की तब कया तुमने सांसारिक विषय- 
घार्सनाओंकी कुरवानी की १” । “नहीं” । तब तुमने कुरवानी 
ही नहीं की । जब तुमने कंकडियां फेंकीं तो क्या तुमने 
अपने विपयवासनामय विचारोंकों अपने मनसे दर फेंक 
दिया ?? । “नहीं” । “दव तुमने अमी दक कंकड़िया नहीं 
केंकी हैं। और अभी तक तुमने दक्ष नहीं किया है ।” 
निःसन्देद सर्वोच्ता स्थान यात्राक्ा वह हो सकता है कि 
जदांके सस्वुच्ध मनका पविचता और उद्च साहसवर्धक विंचा- 
रॉकी ओर लगानेमें अग्नतर हों । वह स्थान जो तीथेकर भग- 
बानके तप था धर्मोपरेश आदिके कारण विख्यात एवं विनय 
करने योग्य हो गए हैं, बद्ांबर सत्मखोजियोंक्रो विश्वास, 
बैसाय ओर पुणयक्की दृद्धिके लिप्ट जाना चाहिए । ऐसे स्थानों 
पर जानेसे जहां मन॒ष्योद्ारा निर्मापित देंची देवता स्थापित हैं, 
केई फल प्राप्त नहीं होता है । 
क्षव में ध्यानके विपयमे कुछ कहँगा जिसका भाव मनकों 
संसारकी ओरसे मोड़कर जात्माम लगाना है । यथार्थ उद्देश्य 
यह नहीं. दे कि मनको सर्देव सिद्धान्त चर्चामें व्यस्त रचखा 
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] 


संगम 


जावे । झुतरां यह है कि श्ात्मा अपनी सत्ताके रहस्यकेा 
जीवनकियायोंमें सात्ञाव अनुभव करे | इस लिए यह आवश्यक दे 
कि इस रहस्यमय सत्ताकी प्रत्येक क्रिया, प्रत्येक आन्दोत्तन और 
प्रत्येक भावकों हम प्रत्यक्षरूपमें ध्यानमें लाचें शोर उसके भेदकी 
पूर्णतया समझे । किन्तु मनके साथ यह दिक्कत लगी हुई दे कि 
यदि उसके अवसर मिल जावे तो वह अन्य समस्त वस्ठुओंकी 
झोर आकर्षित होगा परन्तु श्रात्माकी ओर नहीं। झोर जब 
प्रयत्न करके उसके थोड़ा चहुत चशमें लाते हैं तव भी चद्ध 
अवसर पाते ही एकदम भाग जाता है। रंचमात्र शारीरिक पीड़ा 
अथवा इन्द्रियाकांज्ञा उत्पन्न छुई कि मन काबूके बाहर छुआ 
ओर ध्यानके ले भागा। थस्तु; विषयवासनाओं एवं इच्छाओं 
की जड़ उखाड़ना झोर शारीरिक ऐश व शारास व इन्द्रियलो- 
लुपताओको नष्ट करना ध्यानक्षी स्थितिके लिए परमावश्यफ है । 
अतः मोज्ञषमार्ग पर चलनेके लिए नियमानुखार जीवन निर्वाह 
करना ओर उत्तम पत्रित्र भोजन करना चाहिए। माँस एवं 
मद्रिका व्यवहार वर्जित है, कारण कि उनके व्यवहारसे मन. 
की शांतिका लोप हो जाता है, विषयवासनाएं पुएठ हो जाती हैं 
ओर वह कामल ओर त्ञीण स्नायु एवं नाड़ियां जिनसे आत्मा 
मनसे जुड़ी हुई है स्थृत्त व कठोर एवं अशुद्ध हो जाते हैं जिस 
के कारणवश ध्यान फिर भीतर आत्माकी ओर नहीं आकर्षित - 


पछबे _ 


असहमत- 


दो पाता है । इन्जीलमें यशैंयाह नवीने क्या उत्तम कहा है 
( देखो अ० २८ आ० ७-८ )१-- 
“पर चह भी प्रद्रिक्के-कारण अपराध करते हैं, वे नशेमें 
डिगमगाते हैं | पुज्ञारी ओर नवी नशेसे अपराध करते हैं 
ते मदिरासे उत्पन्न नशेसे लड़खड़ाते हैं! उनके आचरण 
दोपपूर्य होते है, उनकी बुद्धि ठोकर खाती है । ह 
“कारण कि सर्च दस्तरख्वान्‌ चमनकी भ्णसे लदे हुए हैँ 
ओर अपवित्रतासे भरे हुए हैं। यहां तक कि केई स्थान 
भी स्वच्छ नहीं हे ।” 
यह दर्णन ध्यानके बाह्य सहकारी कारणोंका हुवा । उसके 
अभ्यंतर सदकारी कारणोंमें कुछेक धारणायें हैं जिनका सम्यास 
आत्माके श्रचुभवके लिये अतिफलदायक साबित हुआ है 
इनमेंसे एक अति सरल धारणा यह दे कि अपने शरीरके 
भीतर एक विशुद्ध परसात्माकों, , जिसका सखमाव उत्कृष्ठ ज्ञाच, 
उत्क्ए८ सुख ओर उत्कृष्ट शांतिका भणडार है, स्थापितकर 
के ध्यान करें | इसका ध्यान.नेत्रोंकों अधैेखुला रखके ओर मच 
को सीतरकी ओर लगाकर करे । यदि इसके साथ या इसकी 
स्थितिके लिये शब्दोंकी आवश्यकता पड़े तो केवल वे ही शब्द 
व्यचह्मत किये जाँय जो आत्माके स्वाभाविक शु्णोकी प्रकद्ध . 
करते हैं। जैसे ऑ-सोहम-अद्दन्‌ -सिद्ध-परमात्मा--निरंजन--- 
आदि आदि । निम्न लिखित श्लोक ध्यावके लिये मुख्यतया 
उपयुक्त है।-- । 
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एक्ोपहं निर्मेलः श॒ुद्धों ज्लानदशनकतत्तण: । 
जेपा में बाह्मजा भाषा सर्व संचोगलत्तणा: ! 
इसका अर्थ यह है छि " में एक है, में निमल है. में पप्मात्मा 
हूं. में झाद दर्णन सुणोवाला हैं, अवशेष सम्पूर्ण पदाय मेरे 
हैं। वे मेरे खमावसे पृथक हैं ओर कतसे उत्पत्त हुये 
हैं ।! इस पकार हमझोे झपनी आत्माका ध्यान करना चाहिये 
ध्यानके कायम होनेपर एक समय ऐसा आवेगा जब ध्यानकता 


सवय॑ ध्यावक्नी सूर्तिमे लय हो जायेगा । अर्थात्‌ जर परमात्म- 


पात्र पक्त हो ज्ञात हैं। नक्त स्वयं अपना इप्द्रेव बन जाता है 
( देखे आत्मघर्म प० २७--४६ ) । भाव यह दे कि अलुयावी 
। अर्थाद्‌ शुद्ध आत्मद्रन्य 


परमात्माक्षी सूर्तिके स्चिमे-पड़कर वैसा ही हो जाता है । साफ 
शहदोंमं ज्ञोवात्ना ऋच परमात्या हो जाता ह। इस ही के! इस्जी- 
लकी भापामें जीवन प्रवेश करता कहा हे। ओर इसमें जीवन 
छोर आन्‍न्दक्षी इतनी अधिकता होती हैं छवि सिन्होंने इसे एक 
जझरण सरके किये सी अमुसवगम्ध किया हे चह स्देचकेलिये 


ठ्त ही घर हैं। 

यह वर्णद साध्यरखरीला ध्यानक्ा दू ज्ञो परतात्मायनक्ीी 
प्रापिक्ना एक ही मास हे 

अवशेष दो दिर्दाण प्राप्तिके मानों अर्थात्‌ शोंच ओर तपका 
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* असहमत- 


उल्लेल इन व्याख्यानोंमें इससे पहिले पर्याप्त रीद्या किया ज्ञा 


चुका है । परन्तु यह ध्यान रखना चाहिए कि शोच और तपका 
यथाये भाव सम्पूर्णतया अभ्येतर अशुद्धताके दूर करनेले है, न 


कि चांहय शरीरके धोनेसे वा भिन्न मिन्न प्रकारके शासन माढनेसे। 
आसन माढुना, उपंचास आदि सव निःसंदेह आत्मोन्नतिके लिए 
आवश्यक अंग हैं | परंतु यह सव विशुद्ध ध्यानके ही सहायक 
हैं; जो घस्तुतः मोज्ञका वास्तविक कारण है। कारण कि विदुन 
. मन बचन कायकों चशमें लानेके ध्यानमें भारुढ़ होना अससम्सव 
है, परन्तु जदां ध्यान ही नहीं है वहां शरोरको कष्ट और आत्मा 
को छलेश देनेंसे क्या फल ? न तो राजयोग ( केचल मन द्वारा 
* घ्यान करना ) ओर ने दृठयोग ( शारीरिक तपस्या मात्र ) दी 
इस देतु फलदायक दो सकते हैं। ओर न केवल शान योग 
( धर्मध्यान ) ही मार्ग दो सकता है। यथाथे भार्य सम्पक भ्रद्धाल 
( दर्शन ) सम्यकृश्ञान ओर सम्पक्तचारित्रके मिलनेसे बना है, 
जैसा कि हम एक पदिलेके व्याख्यानमें देख चुके हैं । भक्ति योग 
भी अचश्य विशेष सहायक होता दे यदि इसका उपयुक्तरीद्या 
' व्यवहार किया जावे । भक्तिका इश्देव कोई कवि कटपनाका देवी 
देवता नहीं है, खुतर्यां स्वयं भफतकी ही आत्मा है। यद्यपि जब 
तक इसमें फल प्राप्ति न द्वो उस समय तक तीथैकर भगवानकों 
ही जिनसे अन्य कोई बड़ा गुरु नहीं हे सकता है, आदर्श मांव 
कर उनको भक्ति करना आवश्यक होता है। जैसा कि कुरान 
- शरीफ जोरके साथ बताती है।-- 
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संगम 

“परमात्माक्ा वपतिस्ता ! ओर परमात्मासे कोन विशेष वप- 

तिस्मा देनिवाला हो सक्ता है ? आर हम उसके चछाकर दे ।” 

ईसुकी जीवनी तीथैक्रर भगवानके जीवनका उचम दर्जेके 
घलडूारमें विवरण है। वह यहृ॒दियाँकी भापामें आर यहादियोंकी 
ब्रुटियोंकी लिए हुए विजयी जीवनका, परमेश्वरीय एुनावमन्थाका, 
आर परमात्मापनके भनुष्यात्मामें प्रकाशित होनेका उच्चतम 
झादश है । विधश्वसत३-- 

४......में तुमसे कहता है कि यहां वह है जो देकलसे 

बड़ा ६ परन्तु यदि तम दृसके अधथको आनते 

नहीं छुतर्यं दयाक्ता इच्छुक हैं ती पिरपराघोंकी अपराधी न 

ठहराते ।” ( ननत्ती १९। ६-७ )।. 

घद; परमात्माश्ोक्ती विज्यपताकाओं पर लिखी हुई सलकी 
घोषणा जीवन और आनंदका शुत् समाचार हैं जो' अदिसा 
परमो घ॒म्मः के तीन अत्युत्तम एवं मिप्ठरतम शब्दोंमि सव जीवोंको « 
जीवचकी आशा दिलाता हैं और उसकी जो उस पर अमल करें 
परमाक्तापनतका नित्य ज्ञीवन प्रदान करता है । 


नति व्याख्यान | 
ए्दे छः कुब्थ ९ 
फल एव नणय | 
हमारा श्रम अन्त होनेको दे | यह अन्तिम व्याख्यान है जी * 
8ुसके आपके सामने देना है| हमसे देखा हे कि धर्म सर्च साथा-_ 


ना 


हा 
4/ 


4॥ 
हे 5 


श्ज्दू 


फ 


असहमत- 


_ रणकेविचारोंसे किस प्रकार-विभिन्न प्रमाणित हुआ है । ओर 
'यंदद भी कि बह कैसे एक ही.शिक्षा, एक ही सिद्धांत, एक ही 
“ध्येय, एक दी मत, विभिन्न नामों ओर रूपों ओर भेपोंमें व्यवस्थित 
है । धर्मके: ऐसे विरोधी, जेसे हिंदू मत कि जिसने गायकी मान्यता 
को धामिक विनयंकी सीमा तक पहुँचा:दिया भर इसलाम जो 
-इसंको कुरवानी ( बलिदान )'चादता है, नियम. ऐसे विपरीत 
' जैसे ईसाइय्रोंकां धर्म जो ईसाको पंरमे/वेरका पुत्र प्रगंट करंता.हैं। 
एवं यहद्योंका मत अथवा धन्य धर्म ज़ो ईश्वरके स्त्री व घुजका 
: होना नहीं मानते .हूँ,. एक ही प्रिता अर्थात्‌ चेज्ञानिक्त सत्य 
( $००॥४१०.770॥॥-) के वंशज, ऑपसमें भाई माई, पाए गए. 
हैं.यंद्पि शव वे. अपने वाह्य वर्त्न॑ व. रुपोंके कारण एवं अपने 
“अपने पाटके कारण जिनको वे .पोराणिक . कद्पनाओंकी स्टेज 
-पेर प्रांचीन कालसे-खे लते रहे हैं. अपनी . इस निकटकी रिशते- 
दारीसे, वेसेध दें । क्योंकि चाहे-इसके विपरीत-आप कुछ भी क्‍यों 
' ने कहें, सत्य वात यह है.कि धमेका- विज्ञान ( सांयन्स ) संसार 
में. डस संमयसे 'पूर्त जबकि लोंगं उसके: लिद्धांतोंकी पोराणिक . 
क्पनाओोंके सांचेम ढालने बेठे,: अवध्यमेव, विद्यमान होगा। 
पौराणिक कंत्पना वा. इर्शंत यथार्थ व्याख्यासे पहिले नंदी सम्भव 
“हों सकते हैं । श्रव॑ध्य. ही यथार्थ व्याय्या पोरोणिक . कत्पना-च 
“इंशान्तसे पूर्वम दोगी । बह बुद्धिमान अंग्रेजी लेखक टॉमस कार- 
“झांइलं, जो झंपनी बुद्धिविलत्तेणताके लिंए प्रसिद्ध, है, लिखता हैं?- 


9७७ | 


: संगम : - 
“विश्वखतः यह प्रयल द्वास्यजनक होगा यंदि हम इस "भूत 
कालीन देवी देवताओंकी-*“गड़वड़फालाकों जिसकी सहे- 
श॒ता ठोस प्ृथ्चीकी निसदत चादलोंकी अनिल अ्रवस्थासे 
विशेष छपयुक्त ठहरती है, मझुप्यके प्रारंभिक अर्धनिश्चित 
. विचारोंका फल मार्ने । अब इसको कोई यथार्थ नहीं मांनता 
है। बद्यपि एक समयमें चह यथाथे माना जाता था । हमको . 
यद्द वात जान लेनी चाहिए कि एक समय था जब कि वह 
बादलोंका स्थान एक वास्तविक पदार्थ था। यद जान लेनां | 
चाहिए कि न कविताकी उत्कष कल्पना और न छल थ॑ 
कपट ही इसके उत्पादक थे । महुप्योंने, में दावा करता हे, 
: कभी झूठी गप्पोंकों सिद्धांत नहीं चनाया ! उन्होंने ऋ 
श्रश्नामाणिक मायाजालोंकि लिए शपनी आत्माश्ोंकी खुतरे 
में" नहीं डाला | मनुष्य प्रत्येक कालमें शोर मुख्यतः प्रा 
- भिक प्राचीन कालमें जज कि उपहास व्‌ टट्ठेवाजी न थी, 
मायाजालीको पदिचानते रहे हैं। मायावीसे घुणा करते रे .. 
हैं। हमकों देखना चाहिए कि अथवा हम पोराणिक माया - 
जाल और फविकव्पवाके प्रश्नोंक्रो छोड़ कर इस विशाल 
मूत्ति पूजकोंके समयके समझें न आनेचाले शुल गपाड़ेफों. 
प्रेमके साथ ध्यानसे खुन कर कमसे कम इतना नहीं समस्त 
सकते हैं कि उनके सीतर एक्क प्रकारकी यथा्थता अचश्य॑ 
थी। ओर यह क्ति वे नितान्त असत्य और प्रमात्मक नहीं - 


प्म, ६ 2, है! 


४७८ . 


अधतहमत- 


थे छुतरां अपने सादे ढगमें सत्य भोर बुद्धिगम्य थे।* 

( हीरोज ८ण्ड हीरो घर्शिप ) 
कारलाइलको इन लोगोंके सिद्धांतोंकी जिनको बह मूत्ति- 
पूजक कहता दे यथार्थ व्याख्या विदित नहीं थी परन्ठु इसकी 
सस्मतिका मूल्य इस कारण कुछ भी कम नहीं होता दै। कारण 
कि यद्यपि वह धामिक कथाओंकी भाषाकों नहीं समझ सका 
तो भी उसको इस बातका पूर्ण विश्वास था कि इन देवी देवता- 
ओंकी कथाझ्मोंकी जड़ यथार्थ बुद्धि थी । परन्तु झाप स्पात्‌ 
थह पूर्ठे कि यथायथे चुद्धिसे उत्पन्न विद्याका समुदाय जिसके 
ऊपर पोराणिक कव्पनाओंकी जड़ स्थापित की गई थी अब कहां 
है! इसका क्या कारण है कि हमारे पास केवल पौराणिक रूपा 
* घर ही रद्द गए हैं ओर यथार्थ विद्याका लोप हो गया है? 
उत्तर यह है कि पोराणिक कव्पनाओंके रचयिता स्वयं प्रारम्भिक 
कर्ता न थे वल्कि वे केचल एक उच्च प्रकारके चिन्नकार थे जो पश्चावसे 

श्राप । थे निर्माता न थे ओर उन्होंने अपनी नींबि भौंतिकों स्वयं 

नहीं खोदा वल्कि उन्होंने श्रपने पूचर्ोंके झ्ञानकों शलंकृत करने 

पर ही संतोष धारण किया तब वह वैज्ञानिर्क चिच्या कहां मिर्ल 
सक्ती है ?! ओर पौराणिक रचयिताश्रोंके पूर्वज फोन लोग थे १ ' 

शाइए, हम धर्मको नियम पूर्वक लिखें जिससे भूतकाल 

की घटनाएं समझ्में आ्रावें। निम्नलिखित विभाग उन भ्रमाणोंके 

अनुसार हैं जो इन व्याख्यानोंमें सिद्ध हो चुके दें । न्‍ 


ब्क 
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गम्य ( यथाथे ) 
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संगम 


लेनधम्मका स्थान हमारे तृतीय व्याख्यानके त्रिपयसे जिसको 
हमने विज्ञान ( सायन्स ) के नामसे अकित किया है 
ओर जो तुलना करनेके लिये एक यथार्थ कसोटी और 
आपस मिलाप करनेका सत्य द्वार प्रमाणित हुधा हैं, 
प्रकट हैं| चात्तवर्म श्रोतीयेद्र: भगवावनोंका घने ही वह राज्य- 
सभा ई जहां अन्य सर्व घम मिलकर-पएक टुसरेसे धाथ मिला 
कर-वियरोधके दूर कर सक्रते हैं | यह आपसका मिलाप जिसको 
अखसहमतसंगम' के नामसे मेने प्रसिद्ध किया है, किसी अन्य 
सभामें संभव नहीं है और यह इस कारणसे नहीं है कि अन्य 
धर्मम पुरुषोकि संम्पेलनके लिये स्थान नहीं है। न इस कारण 
से है कि बह सवके सव पक दूसरेसे ईप्या छेप रज्ते हैं। न इस 
कारणसे कि उंचकी इच्छा आपूसमें लड़ते ऋगड़तें रहनेकों है। 
छुतरां इस कारणसे है कि वे सब घकान्तवादके माननेवाल्त हैं 
जो श्रनेका॑तवाइका सनातनी गाढ़ शत्रु हैं। इन दोनों सिद्धांतमें 
भेद इसप्रकार है क्रि अब कि बह लोग जो जैनधर्माचुयायी नहों 
हैं, अपने धर्मंकी सत्यता ओर दुसरे धर्मोकी नितांत और पूर्ण- 
हपेण प्रसत्यतापर जोर देते हैं तव जैनधर्माचुयायी, जो श्रनेकांतका 
पोपक है अपनेके! इस वातकफी खोजमें लगाता है कि देखें विप- 
त्वीका मत किसी इण्टिसि ठीक तो नहीं चेठता है । झ्ापके सामने 
इन व्याख्यानेमिं अैन खोजका फल विद्यमान है। मुझे यह कद्दने 
की आवश्यकता नदीं दे कि इससे क्या नतीजा निकलता दे । 


है. 
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छंसहमत- 


जैसा हमने देखा है सर्व धमोका औैनसिद्धान्तके तत्वों पर दृपै- 
दायक एक मत है। मानो प्रत्येक प्राचीन धर्म अपने साथियोंसि 
वैज्ञानिक सिद्धान्तकी विनय करनेमें वाजी ले जाना चाहता है 
छुक्के विश्वास है कि केचल यही बात उस परिश्रमका जो अन्य 
भतोंके समझनेमें फरना पड़ा है,क्षफी पारितोपिक है। अपने निन्नी 
संतोषके बारेमें भी हमारेलिये सत्यताकी पूर्ण मारस्टी (१) सायन्स 
( विज्ञान ) (२) न्याय और (३ ) साक्षीकी एकता मिलती 
है । और जैसा कि द्वितीय व्याख्यानमें कहा गया है जिस व्या- 
ख्यापर इन तीनोंका ऐक्य हो जाता है वहां संशय व विधादके 
लिये रंचमातन्र स्थान नहीं रहता है.!। यहांपर हमारे सामने 
निम्नलिखित घाते हैं।-- 

(१) सिद्ध भगवानों धर्थाव्‌ तीथैकरोंफा चताया हुग्या सत्य 
घमं है जिन्होंने स्वये उस पर घत्त फर परमात्म- 
पदको प्राप्त किया [ यह परमात्मात्मोंकी साक्ती हुई |। 

(६ ) इस सलधमके सिद्धांतका पूर्ण समथन प्रकृतिके क्रम 
घ अनुभवसे होता है [ यह सायन्ख हुप्मा ] । 

(६ ) घुद्धिका भी पूर्ण एकत्व पूरी छान वीनके पश्चात्‌ पर- 
भात्माश्रोंके इस सिद्धान्तसे है [ यह न्याय हुआ || 

झोर 

(४ ) झुख्यतः यधाथ समयथेन, जो सब प्राचीन धर्म बिना 
किसी पक भी व्यतिरिकके सत्यके सिद्धान्तका करते 


. श८२ 


्क 


संगम 
हैं जिससे अतीब स्पष्ट छझपसे भूतकालमें लव मनुष्य 
आतिका परमोत्कष्ट सिद्धान्तकी सत्यता ओर उसकी 
व्यवहृत उपयोगिताका सातक्ती होना सावित होता है । 
अब रहा यह प्रश्ष कि आजकल दम लोगोंमें क्यों ऐसे सर्वक्ष 
गुरु जो दमारे फगड़ोंकी मिटा सकें नहीं दोते हैं? इसका उत्तर 
यह दे कि आजकल्लके दिन बहुत बुरे दिन हैं।ओर भविष्यमें 
इनसे भी धुरे प्रानेवाते हैं । इस कालके लोग तपस्या करनेकी 
योग्यता नहीं रखते हैं । ओर सर्वश्ता वडी कठिन तपस्याके 
विना भाप्त नहीं दो सक्ती है । चूंकि चर्तमानमें वास्तविक तपस्वी 
नहीं दे। सक्ते हैं अतः आंज्षकल सर्चेक्ष भी नहीं हे! सक्ते हैं । 
यह काल, जिसमें हम वास कर रहे हैं वास्तवमें अति निक्षष्ट 
है। सोगोलिक मध्यलोकके डस हिस्लेसे, जिसमें दम रहते दें, 
आजकर्ल कोई मनुष्य मोक्त प्राप्त नहीं कर सक्ता हे । इससे भी 
बुरा समय आगे आनेचाला दे। इस समस्त अश्ुभक्रालकी 
संख्या ७२००० चर्षको है | जिसमेंसे श्रसुमानतः २५०० बंप व्यतीत 
दे चुके हैं । इस कालके संवंधर्मे यद भविष्यद्वाणी दे कि इसमें 
कोई मनुष्य संसारके दस भागसे जिसमें हम रद्ते दें, निर्धाय 
प्राप्त नदी कर सकेगा | इस भविष्यद्धाणीका शुप्त दवाला इम्ील 
मुकदसके नए प्रद्ददनामेमें सी आया है जदां पर कद्दा 
गया है कि।-- 
४,,.....जब भ्राकाश तीन घर्ष प्रोर छै मास बन्द रहा था 
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झोर ज्ञब पृथ्वी पर विकट अकाल था........-” ( देखो 
ल॒काकी इंज्ील श्र० ४ आा० २५ ) 
साढे तीन सालके ४२ मास होते हैं. जिनको एक एक सहस्न 
धर्ष माननेसे सव ४२००० वर्ष दवाते हैं। इसका अर्थ चाहे कुछ 
दी क्यों नहे। परन्तु यह प्रत्यक्ष है कि व्यतीत २४०० घर्षमिं 
मनुष्यकी दशा निम्न लिखित काय्यम विशेष बुरी दे! गई है।-- 
(१) धर्मके विषयमें, जो प्रचुमानतः सबथा लुप्त प्राय हो 
गया है। ओर जिसके स्थान पर आत्मविरोधी पुदुग- 
लधादका सिद्धान्त वा मनःकतिपत शास्रोंके देवी देव- 
ताओंकी सूखबत्‌ निःकृष्ट पूजा प्रारंभ हे! गई है । 
(२ ) सदाचारके विषयमें, जो दिनो दिव कम होता जाता है 


ओर जिसके स्थान पर छल व कपट मन॒ष्पोर्मे वढ़ते 
जाते हैं 


(३ ) अवकाश शोर खुख सम्पन्नताके विपयमें जो खजके 
बढ़नेसे विशेष तेज्ञ चालके साथ अंतहित होते 
जाते हैं । 

(४) चुद्धि विचारके विषयमें जिसके सबसे विशेष विख्यात 
आादश ( नमूने ) ने हाल हीमें इस व्याख्या पर 
अपना विश्वास जमालिया है कि संसारके धम्मोके 
प्रवर्तेक प्रारंभिक जातिके वनमानस थे जो सम्यता 
ओर विद्याकी प्रपेत्ता केवल नहहें बच्चे थे । 
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£ ४ ) विज्ञान ( सायन्स ) के विषयमें, जो श्रन्ततः इस 
विचारसे अपनेको संतुष्ट करता दे कि पन्तमें 
. क्रन्नर्मं सदेंवकी शान्ति मिलेगी क्योंकि यह दर्षकों 
वात है कि आत्मा कोई पदाथे ही नहीं हे जिसको 
भविष्यकी उन्नतिके लिए. कोई महुष्य अपनेकों 
दइुःखी करे । 
€ हैं ) शारीरिक वलके विपयमें, जो क्रिसी किसी स्थानपर 
प्रत्यक्षतः बहुत कमर हा गया है। ओर जो भोजनकी 
कमीसे, मंरीमारियोसे ओर रात दिनकी लड़ाइयोंले 
आर सी कम होगा | ओर 
' (७) मनकी शाॉतिके विषय, जा विधा धर्मके प्रायः 
' अलंभव है ओर जो चर्तमानमें आजकलकी विशाल 
द्रतगामी सभ्यतासे घुट घुट कर नपष्ठ हो रही है । 
यह दोष भारतवर्ष और किसी किसी अन्य देशमें विशेष 
प्रत्यत्त रुपसे दिखाई पड़ते हैं । परंतु शेष देशोंकी वारी भी आया 
ही चाहती दे दुःख ओर छेंशकी जड़ तो योरोपियन महाभारत 
पश्चिममें रख ही छुका हैं। ओर नप्ठताके कायको पूर्ण करनेके 
लिए ( #0867 ) आधुनिक सम्पताकी गति ओर उसके घर्म- 
रहित राजनीति एव उद्देश्य, जा किसीको कुछ काल भी शांतिसे 
रहने नहीं देते हैं, पर्यात हैँ । धर्मझी एक यह भी भविष्यद्धाणी 
है कि आजसे अनुमानतः १८००० वर्षके उपरान्त अन्नि इस 
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संसारसे खुप्त हो जायगी । ओर यह वात ध्यान देने योग्य है 
कि कोयला बहुत शीघ्र दी खत्म हुआ जा रहा है। इसकी यथा- 
थैता चादे कुछ ही क्यों न हो परन्तु में यहां पर आपका चित्त 
भविष्यद्धाणियोंसे वहलानेको नहीं खडा हूं । यह घुरा समय है । 
ओर इससे भी धुरा शागे भानेवाला है। यद्यपि यह श्रावश्यकऋ 
है कि समय समय पर हमारा श्रवनतिके गर्तमें गिरना रुकता 
रहे। यद्द ही कारण है कि आज कल हमारे मध्यमें कोई तीथकर 
नहीं है। भोर न कुछ काल तक होंगे। जैन शास्योंके अद्भसांर 
अब भविष्यमें प्रथम तीथकर भगवान शझाजसे प्रदुपानत+ 
८१४०० वर्षके उपरांत इस अवनतिके चक्रके बदल जाने पर 
होंगे। ह 

एक ऐसे संसारमें जिसका पारंध भर अन्त नहीं है. धर्मके 
प्रारंभका प्रक्ष उठाना व्यथ है । जब कोई झात्मा तीथैकर पद्ची 
को प्राप्त होता है तव चह जीवन ( ध्रात्मा ) के शुणोंके संबंध - 
में सत्य सिद्धांतोंको फिर नए सिरेसे सर्वसाधारणको समझ्ताता 
है इन वैज्ञानिक सिद्धांतोंका ही नाम उनके समुदायरुपमें धर्म 
है। तीथैकर भगवानकी चाणी श्रुति! कहलाती है, जिसको 
स्ठतिसे पृथक समझना श्यावश्यक है ! पआप्तवचन ( तीथैकर 
भगवानका वचन ) पदार्थोके यथार्थ स्वद़पको वैज्ञानिक ढंग पर 
(8०००४॥० ) बर्णन करता है। परंतु वह तर्क वितर्कके संफरसे 
बाहर द्वोता है । यथार्थ श्रुतिके सथ्चे लत्तणोंका उल्लेख में 
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पहिले कर चुका हैं । वह सव वास्तवमें इसके वैज्ञानिक भावका 
समर्थन करते हैं | प्राजकलके लोगोंके ईश्वरीयचाणीके संबंधमें 
विविध प्रकारके अटकली विचार हैं। कुछ कहते हैं कि खष्टि 
रचनेसे पूर्व एक दफा ईश्वरीय वाणी दोती है। कुछ कहते हैं कि 
वह एक आकाशर्म सतचाधीश ईश्वरका चचन हैं। कुछका मत है 
कि वह खभावतः महुष्यकी समककते वाहर होना चादिए कारण 
कि अव्पवुद्धिधारकक्ी समभझ्तमें अनंत सम्पूर्ण ज्ाताके वचन 
फैंसे आयें । परन्तु ये सव केवल कटपनामात्र हैं । दि पर्मेनेंट 
दिखरी ओफ सारतवर्प नामक भ्रन्थमें, ज्ञिखले आप पूर्चमें हो 
परिचित हे चुके हैं, यंधार्थ श्रुतिके लत्तण इसप्रकार अद्धित दैं:- 
“श्रुति प्रमाण संस्कृत न्‍्यायके छे प्रकारके प्रमाणोंमेंसे, जैसे 
प्रत्यक्ष,...--«एक प्रकारका प्रमाण है। आप्त भ्रर्थाव्‌ किसी 
अज्ुभूत यथार्थ ज्ञानके प्रोफेसरकी, उस शानकी शिक्ता, 
जिससे वद्द अचुभवसे परिचित है शब्द वा श्रुति प्रमाण 
कहलाती है. । आप्तकी शिक्षा केवल ज्ञान उत्पादक शिक्षा 
-दोती है जिस पर अनुभवद्धारा श्नुसाधन करनेसे अमली 
विश्वास आप्तके समान हो ज्ञाता है,-****शब्द ऋषिका 

भाव उस भनुप्यसे है जिसने यथाथ ज्ञानको निज अद्ुभव 

द्वारा प्राप्त किया है । ओर उसके ऐसे अन्नुभवका वर्णन 
उसके शिष्य श्रुति द्वारा अथवा खुननेसे भाप्त करते हैं। 
 और-इसके पश्चात्‌ उस पर अमल करनेसे बैसे ही ऋषि 
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वा पेगस्वर हो ज्ञाते हैं । जैसा उनका शुरु देतता है।” 
ह ( देखो भाग १ पृष्ठ २८। २६ )॥ 
वात्तवमें सर्वोत्क्ट प्रोफेसर या विशेषज्ञ तीवैेकर द्व होता 
है ज्ञो पस्मात्मपद झोर सर्वशताको प्राप्त द्षेता है। जिससे न 
तो कोई पद्‌ उत्तम है और न कोई ज्ञान विशेष | पूर्ण विशेषज्ञ 
शुरुका वचन लोग दिगदिगेतरों तक पहुँचाते हैं। और डखको 
शास्त्रों द्वारा खुरक्षित रखते हैं। जिनको उनके लेखक अपनी 
योग्यता और इच्छाके अनुसार विविध प्रकारले लिखते हैं । 
घर्तमान कालमें जो कुछ हुआ है बह ऐसा ज्ञान पड़ता है कि 
कवियोंका एक समुदाय आप्रतचनके अलंछत करनेमें तन्मय दे 
गया ओर उसके ऊपर उन्होंने मनोमोहक कथा ( पुराण ) रच 
डालीं | यह विशेष प्रचलित हुए शोर लोगोंकी ऐसे पसनन्‍्द्र आए 
कि प्रत्येक सम्प्रदाय ओर देशोंके लोगोंने परसोध्यधत्तम विचन्तणता 
पानेके हेतु पक दुसरेसे वाजी ले ज्ञानी चाही, जिसका फल यहद 
छुआ कि धर्मको यथार्थ शिक्षा मानुपिक विचार ओर कविफट्प- 
नाकी अनन्त सन्ततिके नीचे दूत गई । ओर छुछ फाल पश्चात्‌ 
लोग इसे पूर्णरुपेण भूल गए । 
समयके प्रभाव ओर माउुपिक भाग्यकै चऋसे स्थान स्थान 
पर देवालय ओर मंद्रि, जिनमें माछुषिक विचारले उत्पन्न हुए 
दवी देवताओंकी पत्तियां स्थापित की गई, चन गए। यहां पर 
अनशभिज्ञ लोग भी पहुंचे जिनको अंततः इन महुष्यों द्वारा निर्मा- 
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पिच देवताओंकी पूजाका प्रोत्साहन दिया गया। फिर झनमिक्ल 
जनताकी पारी आई । कारण कि ऐसी कुदेव-भक्तिके मनुष्योके 
डद॒योंमें घर कर केनेसे जो पुजारियोंक्री आम्रदूनीका मार्ग हो 
गयी थी, एक स्पष्ट विभाग, उनमें जो भेदसे परिचित थे (प्र्थात्‌ 
यथार्थ भावकों समसनेचादोमें) ओर अचमिक्ष जनतामें (मानलिक 
झुपकोको यथार्थ देवता भाननेचालोंमें ) जो उन देवालयोंके पुजा- 
रियोंके जीचिकाप्रदायक भी थे, उत्पन्न हो गया। लोभके अंशने भी 
जिस पर शुरु ओर चेन्नेका सम्बंध स्थापित हुआ, कुफल दिख- 
लाया। छुछ कालमें प्रमात्मक असत्य सिद्धांत सर्वलाधारणमें 
फैल गए जिनको कि यथार्थ सत्यसे परिचय नहीं था । ओर 
विपत्चष मत खुननिकेलिए लोगोंभें संतोप नहीं रहा, जिसके कारण 
उपरांत बढ़े बड़े झगड़े और गाढ़ शद्भता आपसमें उत्पन्न हो गये । 
साथ ही साथ मर्मजश्ञ लोगोंकी संख्या कम होती धई। ओर अंत 
में यह दशा डपस्थित हुई कि फ़िर किसी शुप्तसमस्थापरिचायक 
में सर्वेसाधारणके सामने यथार्थ भेद वतानेका साहस न रहा । 
उस समयसे रहस्व शाताओंने शुद्र शित्ञाकों हितकर समऊ्का। 
और उसके लिए प्रत्येक स्थानमें रहस्थालय ओर शिक्ञास्थान 
चियत दो गए । यद्द विविध देशोंमें विविध नामोंले चिख्यात 
हुए। परन्तु भाव सबका एक दही था कि जीवनसत्ता अर्थात्‌ 
पुत्र वा ईश्वरकें पुनक्नो छत अश्स्थास जीविताचस्थामें लावें | 
इस समय तक तीथेकर भगवानोंक्ली प्रत्यक्ष एवं सरल 
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असह भत* 


वैज्ञानिक शिक्षाके माननेवालों ओर देवी देवताश्रोंके शाखोंके 
मर्मज्ञोंका अत्तर भी वहुत बढ़ गया था । जिसके वढ़ानेपर ममश् 
लोग जिनको अपने भक्तोंके सामने अपनी बातकौ प्रतीत रखनी 
थी, विवश थे | अस्तु, ये वातें यों ही द्वाती रहीं, भ्रन्तर्में शाखा 
श्पनेको दुत्तले एथक समझने लगी। ओर अब अपने सूलसे 
अपने संवधको चिल्ला चिल्ला कर अस्वीकार करनेमें दत्तचित्त . 
है । ओर कभी उसको नास्तिक ओर कभी अनिश्चित ओर कमी 
धर्मविरोधक कहती है । नूतन किल्ले हमारे द्वारा निर्मापित 
धामिक घंशावलीमें, वह हैं कि जो या तो प्रचलित रीतिरिवा- 
जोंके खुधार रूपमें हैं अथवा ऐसे हैं कि जिनसे प्राचीन धम्मंसे 
विशेष हीनावस्थामें सदशता पाई ज्ञाती है । इनका प्रारंस ईश्व- 
रीय श्रुतिपर निर्भर नहीं है। ओर इनकी शिक्षा किसी प्राचीन 
शाख्रकी श्रमात्मक्त व्याख्यासे कि जिसको उन्होंने पूज्य स्वीकार 
कर लिया है, उत्पन्न हुई है। संकच्षेपतः इनकी घह दशा है. कि 
मानो वद शास्त्रीय शब्दार्थके अधेरे तदखानेके मार्गसे तत्काल ही. 
लपकते हुये धार्मिक मच्च पर झा डपखित हुए हैं। ओर क्षव 
तेजीके साथ उन श्रमात्मक परछाइयोंके संवंधमें, जिनको उन्होंने 
मार्गमें देखा, अपनी सम्मतिका प्रकाश कर रहे हैं । भवश्य दी 
कहीं कहीं दमको इनके वर्णनमें यथा घुद्धि-विचत्षणता उष्टि- 
गोचर होती है परन्तु यह उस समय ही पर है कि जहां किसी 
छुधारकने पुराणसंवंधी कथाकहानियोंके स्थानमेंसे जददीसे 


29९७ 


संपम 
शुजरते समय किसी अमुक रुपक पर विशेष रुपसे ध्यान 
दिया है। 
अझव विविध घम्मके आपसी संवंध पर विचार करते समय 
यूं कहना उपयुक्त विदित होता है कि धर्म एक मध्यचर्त्ती मंदिर 
के सदश है जो एक झुन्दर शदरमें अवस्थित है ओर जहां 
शुद्ध बुद्धि श्रपने नित्य खासाविक प्रकाशमें सिदासनाझुढ़ है । 
यह प्रिच॒ जिनवाणी ( श्रुति ) है जो तीथैकर द्वारा उत्पन्न हुई 
है, जिनकी पूजनीय सूचि मंदिर्की चेदीमें मल॒ष्योकों सत्यक्षी 
झोर लगानेके छिए मार्गप्रदशीकरुपमें विराजमान है । यहां पर 
बुद्धिका प्रकाश इतना तेजञ्मय है कि बहुत कम लोग श्स स्थान 
तक दिना चोन्धियायेके पहुंच सक्ते हैं । परन्तु शहरके विभिन्न 
स्थानोंसे अनेक ढके हुएं मार्य हैं ज्ञो एक भूगर्भमय घोलघुमाच 
देवालवीकी ऋमावलीकों जाते हैँ । इन देवालयोंकी दिवालों पर 
बहुतसे देवताओं ओर मलड्ठ॒प्योके चित्र ऐेसी कारीगरीके साथ 
चित्नित हैं कि मानो जीवित ही हों | इस स्थानपर पत्येक जातिके 
प्रथक्ष प्थकू देवालय हैं । यहां पर बैद्किमतके, यहदियोंके, 
पारसियोंके, अरवोंके, एवं अन्य अनेक देवालय हेँ जिनको 
विधिध जातियोंने निर्मापित किया था जिनमें छुछका तो 
नामोह्ेंख मात्र भी अवशेष नहीं है। ये समस्त देवालय वेदीके 
निश्चमागके चहुओर अवस्थित हैं कि जहां सत्यकी मूर्तिके 
समत्त जिंनवांणी देवी संसक्ञक-अधिपति रुपमें विराजमान हैं । 
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असहमत- 


ओर इन देवालयोंकी दिचालोंके ऊपर जो देवी देवताओंके चित्र 
अंकित हैं, उनको ऐसी कुशलतासे प्राचीन चित्रकारों और 
शिव्पकारोंने दोवालोंको खोद खोद्‌ कर बनाया है कि उनसमेंखे 
प्रत्येक अपने स्थानपर बिल्कुल ठीक डीक बैठ जाता है | ओर 
उनकी शिव्पचातुरी इस प्रकार उत्तम एवं उनके चित्रकारोंकी 
श्रेठ्ता इस उत्कृष्ट प्रकारकी है कि आयको वह मनुष्य हारा 
निर्मित चित्र नहीं बिदित होते हैं खुतर युद् भान होता है कि 
जीवित देवता, महुष्पय ओर पशु, अमर पुरुषोंकी- कऋड़ाओंमे 
दत्ततित्त हैं। 

यहां पर श्राप गणेशअओको हिन्दू देवालयके द्र्वाजेपर 
विराजमान पायेंगे; जहां आप इन्द्रको अब भी अपने शुरूफ़ी स्थरी 
को भातलिगन करते देख सक्ते हैं जिसके कारणसे उसके शरीर 
पर फोड़े फुन्सी फूट निकलते हैं जो इन्द्रके श्रह्माजीसे प्रार्थना करने 
के कारणसे नेन्नोंमें परवर्तित हे रहे हैं। यद्ववियोंके देवालयमैं 
शाप वाग अद्नको उसके दोनों प्रसिद पवं विख्यात दीुत्तोंके 
साथ देखेंगे । ओर पआद्मके वर्जित फलके खानेका ड्रामा हाता 
छुआ पाएँगे। सामने ईसाई मतके देवाज्यमें यरद्न नदीके किनारे, 
जिसमें स्नान करना भी चजित था, आप यहुत्ञाको वसिस्मा देते. 
हुए पांयगे । ओर एक महात्माकों झतकोंको जीवित करते हुंण, 
ओर खोपड़ीकी हड्डीके स्थान पर. चहदिरात्माको चैराग्यके रूपक 
क्ास ( स्लीय ) पर चढ़ाते हुए देखेंगे । और अरचमें आपको. 
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संगम 


सुसलमान श्रोर यहदी लोग गऊकी कुरवानीका उत्सव करते हुए 
मिलेंगे | परन्तु इन, देवालयोंके द्वारा वेदीके स्थान पर जानेका 
फोई मार्ग नहीं है सिवाय कुछ शुप्त द्रब्राजके, जिनको उनके 
शिवपकारोंने ऐसा छिपाया है कि केवल सूद्मदष्टिचालोंके अति- 
रिक्त वे अन्य किसी व्यक्तिको र॑चमात्र भी दष्टिगोचर नहीं दोते 
हैं। यह देवालयोंकी भूगभमय भूलशुलैयाँ सम्ची ही /अंधकूपमें 
पड़ी है। ओर यहां जो कुछ प्रकाश है वह केवल पद्द द्वी रगीत 
सझालक, बेदीके अभ्यतर प्रकाश की है ज्ञों इन अद्भुत चित्रों और 
रूपत्री : ?ि250एंिंथा/०१8 ' को प्रक्ताशमय ऋर रहो है और 
उनसेंसे छन कर आ रहो है। वेदीम जानेके ल्िए'एक कुब्म्जी 
थी जो भूतकालमें धत्येक चित्रकारको छात थी। परन्तु वह 
ईसाई संचनक बहुत समय पदिले छुम दो छुक्री थी यद्यपि बद्द 
नूतन ऋमसे उस समय बनाई गई थी । अद्मानतः १३०० वर्ष 
हुए जब पुन; एक बार यह कुञ्जी कुछ तालोंमें लगाई गई थी 
परन्तु इसमें विशेष संशय है कि जवसे किसीने आज पर्य्यन्त 
इस कुछओको पाया हो अथवा इससे फोई ताले खोले गए हों! 
ध्याज वह कुंजी आपके द्वाथोंमें देदी गई डे जैसा कि आप 
देखते हैं वह कुंजी लोहे वा पीतलकी नहीं है, न यद किसी 
मूव्यवान धानु सोने या चांदी की है ' परन्तु वह (०४ ०६ 
एतए0णी४१०6 ( ज्ञानकी कुझजी ) है। जो स्वर्य श्रकाशमय है 
झौर अपने ६६ गईके पदार्थोको प्रकाशित करती दे । इसके दिव्य 
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असहमसत- । 

प्रकाशसे वे द्वार पुव॑ ताल्ले जो वेदीके जीवन (769 ) झोर 
बइ्योति ( /2॥5 ) के राजमंदिरिमें प्रवेश करनेसे रोकते हैं प्रत्य- 
ज्षतया डश्टिकोण हो जाते हैं । यही शानकी कुलजी है कि जिसके - 
छुप्तकर देने पर ईलूवे शराक्रे वेत्ताओंकों डांडा था जैसा कि 
लुकाक्री इन्जीलमें ( देखो अध्याय ११ झा० ४२ ) लिखा है।-- 

* ऐ ] शाखके वेताओं | तुम पर खेद है कि छुमने क्ानकी 

कुझ्ीकों खो दिया है । तुम झआयाप भी प्रचिष्ट न हुए शोर भ्रन्य 

प्रवेश करनेवालोंकी भी तुमने रोका ।” 

, यही बह श्ानकी कुझी है जो फिर नवीन रूपसे बना करके 
तुम्हारे दवथोंमें दी गई है ओर में आशा करता हं कि ठुम इसको 
पुनः लुप्त नहीं होने दोंगे। और इसके नृतन संस्कार ( निर्माण) 
के सम्पंधर्मे यह अनोखी वात है कि इसको प्रार॑भमें 000९0075 
० ,9 ( शाखज्ञों ) ने खोया था। ओर ध्यब पुनः इसको एक 
.87५8/ ( बैरिस्टर ) ते नवीन ऋमसे रचा है ! 

में आशा करता हूं कि मैंने आपके संमतक्नमें प्रेम च मिलापके 
धंद्रिका यथार्थ चित्र चित्रित किया है जैसा कि बह चास्तवमें है, 
ओर जैसा इसको होना चाहिए । कारण कि मुझको ऐेसी 
घात कहनेसे, जिससे किसीका दिल ढुखे, खेद हेोंगा । परंतु हम 
केवल सिड़ीपनके पाखणडको भी वैशानिक ( 50ं०४४४१० ) 
खोजमें दखल देते नहीं देख सकते हैं | ऋस्तु, यदि कोई सजन _ 
सेरे निशयसे दुःखित दों तो में केवल उनको इस बातका विश्वास 
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गे 


तगम 


करा सक्ता हूं कि मेरी इच्छा किसीके दिल दखानेकी नहीं है । 
धधिक वात चीत इस विपयमें, हमारे उद्देशले ही जिसका माघ 
सत्यकी खोज है, मना है | इस विचारमें कि यह धार्मिक विज्ञान 
( सायंस ) का सिद्धांत केवल चर्तमानके जैतनियोंसी सम्पत्ति 
नहीं है.छुतरां यद्द एक भूतकालीन समयमे सम्रस्त मद्ष्योंको 
जात था, यथार्थ मिप्ठता है । घढिक यद असम्भव .नहीं है कि इस 
समयके जैनी उन लोगोंके चंशन हों जिन्होंने शनकी मशालको 
वर्तमानके ऐतिहासिक समयसें ही पालिया व उठाया है, और जो 
अभाग्यवश उसको श्भी तक खंसारमें चहुं ओर नहीं पहुंचा 
सके हैं। तब तो प्राचीन कालमें आपके पुर्चन्ञोंका सत्य सिद्धांत 
का रक्तक-अधिकारी दाना उतना ही धुद्धिगम्य हे जितना मेरे 
पूजोंका ! अर्थात्‌ भ्राप सत्यसे श्रपरिचित नहीं कहे जा 
सकते हैं 

ओर ध्व में कुछ शब्द जीवन ( ॥/6 ) के यथार्थ उद्देश्यके, 
उस पर अमल करनेके, सेम्वंधमें कहूंगा। निःर्सदेह धर्मले कुछ 
ज्ञाम नहीं हे यदि उस पर अमल न किया जाबे। केवल घाद- 
विवादसें क्‍या लाभ प्राप्त दा सक्ता है? यद्यपि यह वात नितान्त 
थोग्य है कि जब श्रद्धा एक चार उत्पन्न दवा जाती दे तो चद विदुन 
भोत्ध दिलवाए नहीं रहती । फारण कि यद्द एक जीवनसंबंधी 
प्राकृतिक नियम है कि श्रद्धा कमी न फभी श्रपनेको चारिन्रके 
रूपमें अवश्यमेत्र प्रकट करती है । 
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असहमत- 


अब यदि आप फ्रपने चहु ओर नेत्र उठाकर देखेंगे तो यह 
पांयगे कि संसार फ्ल्लेशों (कश्ठों) झौर असंतुएतासे भरपुर 
है। प्रत्येक स्थानपर अचनति ( घरवादी ) विद्यमान है और * 
मनुष्योंके हृदय, फ्लेशोंसे दुःखित एवं कष्टोंस भेदित हैं। यह , 
आपसे किसी देवी देवता द्वारा प्रेरित नहीं हैं | स्वये ममुप्योंका 
हाथ ही इनका कारण है । हमारी कभी शांत न दैनियाती हकू- 
मतकी वाब्छा और घधनका लालच हमारे समस्त दुःसों ब 
क्ुशोके कामण हैं । हम अपने कर्तव्योंक्रा पालन नहीं करते हैं । 
हम अपने वचनोंको पूर्ण नहीं करते, हम अपने लेखप्रमाणों रो 
जब वह हमसरे लासदायकऋ नहंएं होते हैं, पमतल्ले सोंद्‌ डालते हैं । 
तिस पर भी हम नीति ओर न्यायका ही सदेव राग गाया करते 
है। और कभी अपनी धामिक चारिचशीलता व॑ सद्यताको 
चिल्ला चिल्ला कर प्रसिद्ध करनेमें नहीं लजाते हैं । त्रियारे हतमाग्य 
भ्रन्‍्धे मनुष्य | यह महाशय तो अपने ऋृत्योंसे खपने और घपते 
पड़ोसीको ही ठगनेकी इच्छा नहीं करते हैं वदिक प्रांतिक निय- 
मोंके भी नेच्रोंमें धूल डालनेचाले हैं यदि इनको ऐसा करनेका कोई 
मार्ग ज्ञात हो। सर्वसे प्रथम कार्य्य जो मनृष्ययों करना चाहिए 
वह यह है कि वह अपनेसे सत्यताका वर्ताव फरे । छुछ 
कपरटके भाव झोर छूट खसोट व लालचके विचार मनसे 
निकाल कर जीवनके यथार्थ उद्देश्योंको उनके स्थान पर कायम 


करना योग्य है। कारण कि जैसा इन्जोलमें लिखा है ( देखो 
मत्तीकी इन्जीलू अ० १६ आ० २६ ) ;--- 
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“यदि-मनजुंष्य समस्त : संसार प्राप्त, करे घोर अपने जीवन 
( झ्ात्मा.) की हानि उठाए तो उसे फंया लाभ द्वोगा ?” 
स्वयं जीवित रंद ओर अन्य  प्राणियोंकों' जीवित , रहने दे? 
“यद पक यंधार्थ जीवंनेदिश्य सत्य धर्म्माचरणका है-मिसंम मी 
(और ) झन्तिम, भाग पर हैं | कारण कि यदि अन्यक्रे * 
५ ज्ीवंनकी रक्ता करनेमे : तुम्हारा जीवन, व्यंतीते दे जावे तो 
: तुम्हारा पारितोपक- दुसरे ऊंन्‍्ममें सस्पूर्ण :घ अरटूट जीवन 
'देगां-। परन्तु यदि-कहों तुम ऐसे दृतभाग्य निकक्षे कि छुमने इस 
' संसारमें पंपने दिनोंकी परिमाण वंढ़ाने के लालचसे किद्दी जीवित 
:- प्रांणीका बलिदान कर डाला तो तुर्हारें आ्रागे ढु:ख आर छेंशक्रे 
'“अतिरिक अन्य कुछ नहीं है। क्‍या तुमने. इन्जीलमे यद्द नहीं 
- पढ़ी है कि । । 
, “परन्तु नुम जा-करके इसको अर्थ पूछो .कि में वल्षिद 
हे » £ नेंहीं, खुतरां दयाका इच्छुक हैं । 8 
'.-”... +*( देखों मच्ीकी इन्जीलं अध्याय ६० आयत. १३. ) | 
इसको फिर मत्तीके: बादरवें :अध्यायकी-सातर्दी आयतमे 
. डुद्दराया हैं$:5..: :. . - ४ 
५.४ “परन्ठु यदि ठुम्र इसका अर्थ, जानते .कि में . बलिदान नहीं 
५. “: छुतरा दुयाका इच्छुक ह।” .. 
“ * क्यों आप ईसकों नद्दीं समझ सकते कि यदि किसीके. प्राणों 
।' क्ाघांत करना किसी ईश्वर था देवो देवतांके नाम पर दिंसाका 
न ह - 9९७ - 
कर रा 


जराहमद्- 


कार्य्य माना गया है और द्याका इच्छुक दै तो क्या चद आपको 
जिब्बा वा स्वादके अर्थ जायज होगा ? जैसा दोब्सछटाय साहब 
लिखते हैं :-- 


“बदि परनुष्यक्षे घामिक् विचार सत्प हैं तो उमका 
पशप स्थाग नियप्त मात खानेका त्याग होगा । कारश 
कि शतिरिक्त इसके कि इस प्रकारके भोननसे क्रोष 
शादि अशुभ कपाए ओर भढकते इ-इम्का भक्षा। 
प्रत्मक्षयया ल्शयके विपरीत है। फारश कि बह दिस्ता 
(रंदार ) फरने पर धबलम्पित है जो नीति [ सदा- 
चार ] के विपषक्षमें है। ओर लालच कषायके कारण 
होता है ।” 


जो भठुष्य मांस सोहनके विषयमें अपनेको धोखा देता है 
वह अन्य सर्व काय्यमिं भी प्रपनेकी ठउगता होगा । प्राण प्रय्लेक 
जीवको प्यारे ओर आददादक हैं। ओर जो मनुष्य उसदो एक 
कण भरके रखना इन्द्रियके स्खादके लिए नए करता है चह दया 
ओर प्रेमकों सभामें (जा परमात्माओंके दो स्ुख्य श॒ण हैं) 
प्रवेश नहीं कर सक्ता है। हिसाके भावोंके छृदयमें विद्यमान 
होते हुए जीव ओर पुट्मलका संयोग अति निःकृरए रूपमें होता 
है। और जीवको दूसरे जन्ममें अत्यन्त बुरी और दुर्निवार गति- 
योमे सींच ले जाटर है । इस समय जब कि घुद्धिका प्रकाश 


$5%&6 


ह् 
हे 


संगम 


विद्यमान है यद सम्भव है कि हम उसके द्वारा अपनेकों छुघाईें 
परन्तु यदि हम आगामी जीवनमें नीच गतियोंमें गिर जाएँ तो 
यह सदैव हमारे लिए सम्सव नहीं दोगा । 

माँस भत्तणकी लोहुपताके विध्चेश द्वोने पर हमको शाज्य- 
नीति ( पोलिटिक्स ) के यथार्थ नियम भी प्रत्यक्ष जान पड़ेंगे। 
झौर उस समयमें जातियों, राष्ट्रों ओर सम्नाटोंके सम्बंध भी 
ब्रेम्त ओर दयाके सिद्धांतों पर निर्यात हो सके! 

यह वात जानने योग्य है कि जीवनके चार प्रकारके उद्देष्य 
दोते हैं । जो-- 

(१) चर्म, 

(२ ) श्रथे ( ध्र्थात्‌ घमसस्पन्नता ), 

(३ ) काम ( अर्थात्‌ पिषय सुखसस्पन्नता ), 

ओर 

(४ ) मोक्त 

कहलाते हैं । इनमेंसे प्रथम तीन तो मृददस्थक्ले उद्देष्य ह झौर 
चौथा साध्रूका जिसने संसारसे पूर्णतया सम्बंध त्याग दिया दे। 
इन शहस्थाश्षमके ध्येयोंमें श्रेठठम सागे यह है कि काप्त धर्थात्‌ 
विपयवासना सबसे देय प्रवस्याका ध्येय है। ओर ध्र्थ धर्थात्‌ 
घन पभाधिकों उससे बहु कर, एवं धमको अर्थसे उसम भानना 
चाहिए | कारण कि यदि श्राप उस सूल्यवान समयको जो धन 
आधप्त करनेमें व्यतीत करना चाहिण्, प्छानतदावश मचपान थे 


१९९ 


असहमत- 

विषयवासनामें नप्ट कर दें तो वहुत शीघ्र दी आप निधन दरिद्ध 
अचस्थाको पहुँच जांयगे। ओर धर्मके विपरीत यदि धन प्राप्त 
हुआ भी तो चह भ्रन्तमें वण्टता ( वरबादी ) ही का कारण दोगा। 
अरुठ; * 
«,,.....तुम पहिले परमात्माके राज्य ओर उस्रक्नी सत्यता 
की खोज करो, तो यद्द सब वस्तुएँ भी तुम्हें मिल जाँयगी।/ 

( मच्तीकी इंजील अध्याय ई शायत ६४ ) 

साधूका जिसने संखारको त्याग दिया है स्वभावतः मोक्षके 
अ्विस्कति अन्य कोई ध्येय नहों हो सक्ता है। इस कारणा न चह 
'विपयाक्कात्ता करता है, न घनकों और न पुणयके कार्य्पोको 
दूंढता है । छुतरां घह सदेव ही श्रपने फम्मॉके नाश करनेके 
लिए अपनी दी आत्माके शुद्धध्यानमें सैलस रहता है | यह 
मुक्कको कददना चाहिए कि पुणय ओर पाप दोनों हो कर्मोंके 
घंघन ओर आवागमनकी स्थित्रिके कारण हैं। केचल भेद इतना 
है कि पुएय चंध आनेंद्दायक ( उच्च ऋुलमें उत्पन्न होना, उष्तम 
सम्बंध आदि) होता है, ओर पापसे कप्टमय दशा ओर सम्बंध 
प्राप्त होते हैं । इल कारण साधु पुण्य पाप दोनोंको छोड़ कर 
आत्माके शुद्ध ध्यानमें तल्लीन होता है जो आ्रावागमन और कर्म 

वेधकी जड़ रागद्वेपको वहुत शीघ्र उखाड़ डालता है। 

में समझता हूँ कि अब मुझे इल विपयकों पूणण करना 
चाहिए मैंने जितना कह है बह यंथाथे उन्नतिके लिए और उन 


* ९३८० 


संगम 
ठोकर खिलानेवाक्षे रोड़ोंसे जो धार्मिक कथानक्रोंके धुंधले मार्ग 
में पढ़े हैं, वचनेके लिए पर्याप्त है । अब आपको स्वयं फावड़ा 
: द्वार लेना चाहिए और खोजकों भिन्न २ स्थानों पर एवं उन 
' सीमाओंके वाहर जद्दां में पहुंच पाया हूं, चालू रखना चाहिए । 
मिस्टर अय्यरकी पुस्तक दि पर्मेनेन्ट हिस्द्री ,ओफ भारतवर्ष 
( 7798 7, क्शाश्राशां ग्री४४0ए ज॑ डिीग्रापजाछो8 ) जिसे 
का उछ्लेख पहिले भनेक वार क्षिया जा चुका है, दिन्दु रूपक 
अलंकारोंके विवेचनमें कोई दात अवशेष नहीं छोड़ती दे, यद्यपि 
में बहुत खुश द्वीता अगर बद ओर भी जियादा स्पष्ट ओर 
ऋमाजुकप्री होती | शेपके सर्च धर्म श्रव तक पुक्क मुदरवन्द 
पुस्तकके सदश दें अतिरिक्त इसकेलक्क एक अमरीक्षन खोजी जे० 
पएम्र० भाइज (२. , 70778 ) खाहबने पुस्तक मुकाशफा 
इन्जील पर पक श्रति उत्तम और दर्शनीय विवेचन छापा है, 
जिसको उन्होंने वहुत उच्च मानसिक विश्वात व उत्साहके साथ 
लिखा दे । उनको एुस्तक (दि पऐेपोकेलिपूस अनसील्ड ) में 
विशेष ब्रुटियां नहीं मिलती हैं । ओर जो थोड़ीसी मिलती हैं चह 
ऐसी दें कि जिनको एक ऐसा योरोपियन ' वा प्प्ररीकन सत्य- 
खोजी, जिसने सत्यकी इस कुमारी देवी और प्रतिपालिकाकों. 
ओ जिनवाणी वा ईश्वर (ठीयेकर ) की कन्या कहलाती 
है पूर्ण विश्वासके साथ प्रणाम नहीं किया है; बचा नहीं सक्ता 
है। दर्शेतके क्षिण एक उदाहरण पर्याप्र हैागा। मि० प्रायज्षको 


ज्छ ह 


असहमत- 


तीथैकर भगवानोंके गुण, संख्या, पद्‌ ओर कर्तव्यले परिचय 
नहीं था, ओर इस कारणवश जव वह उस स्थांन पर पहुंचा 


जहां मुकाशफाके ड्रामामें २४ आध्यात्मिक पूर्वजोंका उल्लेख आया 


है तो बह उसके भेद्कों न समझ सका। ओर जल्दीसे २४ 
पूर्वजोंकों २४ पन्द्रहचाड़ों ( पखबाड़ों ) के रुपमें मान बैठा । 
और फिर इनका वर्णन एक दम ही पूर्ण करके विदुनन इन २४ 
पखवाड़ोंका अन्य कुछ अर्थ समझाए अन्य विषयमें संग हे। 
गया । यह उसके विचारम नहीं आया कि देखे मोक्तका २8 
पखवाड़ोंसे क्या सम्बंध हो सक्ता है। पआआापको ध्यान दे कि यह 


चौबीस आध्यात्मिक पूर्वज एक मोक्षेच्छु आत्माके ईश्वरीय दशामें 


प्रवेश कराए जानेके समय चोवीस धआआासनों पर जीवनके आसन 
के चहुंओर बैठे हुए हैं। तीथेकरोंके रूपमें तो यथार्थमें उनका 
ऐसे द्रवारमें उस समय लिहासनारूढ़ हाना नितांत उपयुक्त दै 
फारण कि वह सच्चे पथप्रदशक हैं । ओर मस्मेक्षानमें प्रवेश 
करानेके लिए ऐसे ही सर्वज्ञ पथप्रद्शकोंको आवश्यक्ता होती 
है। विश्वलतः श्रीतीथेकर भगवानसे उच्च कोई शुरू नहीं हो 


चक्ता है | कारण कि चह वो स्वयं परमात्मा हैं। ओर जैसा कि 


कुरान शरीफकी एक आयतमें, जिसका परिचय पढ़िक्ते दिया जा 
चुका है, लिखा है ४- 


' # कश्वरका वपतिस्या ! ओर ईश्वस्से वहुकर वपतिस्मा 
( शिक्षा ) देनेमें ओर कौन विशेषज्ञ हो सक्ता है। 


प्ण्र 


जब 


है 


सेंगल 


मे आपको स्मरण कराता हूं कि यह मुक्राशफेका ड्रामा आध्या- 
त्मिक दे ( देखो पुस्तक मुकाशफा ध्रध्याय ४ गायत २) ज्ञो 
जीवन ( 7४9 ) के द्रवारमें रचा जाता दे । पक मोत्ेच्छु ओर 
स्थात्‌ एक भविष्यकालीन तीथकऋरकों भात्मिन्न श्ानमें ययार्यद्धप 
शिक्षा प्राप दनेचाली है। ओर बह भेद जो इसको सिखाया 
जञायगा वद्द उस पुस्तकसे संवध रखता है जे भीतर आर पीछे - 
की ओर लिखी हुई है, ओर जिसपर सात मुदरें लगीं हुई दें 
जिसका प्रत्यक्ष अर्थ शरीरमय सत्तासे है कारण कि बह भेद- 
वाली पुस्तक रीढ़की नली ओर उसके सात नाडिियोंके चक्र हैं। 
बह जो एक लिदासनाकड़ भध्यमें है बह जीवनका दिव्य प्रकाश 
सामान्य रूपमें ६ै। कारण कि उसके न कोई वस्घामूपण दिखाए 
हैं ओर व उसके शरीरक्का वर्णन दिया गया दे। ऐसे दरवारमें 
ऐसी शर्ता ( सूरतों ) में ओर इच दशाक्रोर्मे झ्ापकों २४ पस- 
वाद्रोंकी २४ आसनों पर जिनके आतिरित्त क्रिसी पन्यके वठने 
के लिए शअन्य कोई आसन वहां पर नहीं ६, चंठे हुए विचारना 
है | इसका यथार्थ वर्णन हम पहिले कर चुके दे । घद्द जी मध्यमें 
सिंहासनारूढ़ है जिसमेंसे गन, विदुश्युत, ओर शब्द निकल 
रदे दें, जीवन है। कारण कि गर्जन थ्रादि जीवनकी खतंत्र क्रियाके 
चिन्द हैं। २४७ आध्यात्मिक पूर्वज २४ तीयकर हैं जो प्रत्येक कालमें 
उत्पन्न होते हैं। इनके श्वेतवस्त्र इनके व्यक्तित्वके चिह्द दें जिससे 
चह केवल जीवनसे जे! सामान्य रूपमें उपस्थित है पृथक्ू सममे 


५०३ 


खअसहमतन 


क्षा सकें | इस प्रकार चद् शुद्ध भात्मस्वरुप था दिव्य जीवनमय 
है। उनके बस्नोंका श्वेतपन उनका सर्च प्रकारके भल्त ओर 
पौद्गलिक श्पविच्र॒दासे पाव्य होना प्रणट करता हैं। खाफ 
शब्दोंमें चह अपने स्वाभाविक शुणोका ही चख्त, पहिने हैं । ओर 
इनके सोनैकेः ताज जिन्हें उस समुद्ायमें अन्य कोई धारणा 
नहीं किए है उनके परमोत्कृष्ट पदके सचक हैं) मुझे विश्वास 
है कि शाप इस बात पर मुझसे सहमत होंगे कि इस समुदायमें 
सप्ताह्ों वा पखवाड़ोंके लिए कहीं स्थान नहीं है । जैसा एदिले 
पद्या जा चुका है मि० प्रायञ्ञ जैनधर्मसे नितास्त अपरिच्ित्‌ थे ह 
जे दिसी प्रकार भी उनका अप्शध बहीं है। स्वये व्याख्यान- 
दाता भी जे जन्ममे मैन है सन्‌ १६१३ ६० तक औनधर्मके तत्वों 
से निवान्त परिचित था | इसका फारण यहद्द है कि जैनधर्मके 
शास्त्र अंग्रेजी और हिन्दीमें हब हालमें छपने लगे है।इस 
कारण जे मनुष्य इन्हीं दो भापात्नोत्तो जानते थे उनको जैनधर्म 
के शाख्रोंका, जे बीस वर्ष हुए किसी सापामें सी प्रकाशित नहीं 
हुऐ थे, अध्ययन ऋरता प्रायः असंसव था । इस कमीवेः श्वशय- 
प्रेच जैनी ही अपराधी हैं। जब कि पग्य धम्ममें तोथइरोंका 
एछ्ेंख केवल गुप्त खमस्यायोंके रूपनें ध्राया है ओर जब कि 
उनकी जीवन चरिश्रावली दे वल गैनधर्ममें ही पाई जाती हैं, तब 
इसमें कोई विस्मय नहीं है यदि दृसस्थ अमरीकाका एक सत्य: हि 
खोजी जैनियोंके ध्रपने शास्त्रोंको छुपाऐे रखनेके कारण धोखे में 
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पढ़ ज्ञावे । हम सब भी बसी द्वी .त्ुटियाँ कर सक्ते हैं। ओर 
फिर मिथोछोजी € कथानक्तोंके रूपमें धर्मतत्त्वोंका वर्णन ) वद 
विद्या नहीं है छि जिसकी प्रशंसा की जावे यद्यपि इसके, फथान- 
कॉके भातरों को द'ढना इस समय नितान्त आवश्यक्न है जिससे 
'कि विसिन्‍न धम्मका विरोध दर हो। उस मजुप्यके लिए जो 
मोत्षका इच्छुक है वेशानिक्त ( ह0ंशाप्रए० ) मार्ग बतलाया 
शया है। इस कारण उसको इन देवी देवताओंके फथानकॉसे 
पक योग्य दूरी पर द्वी रहना उपयुक्त है जिससे कि धह उनकी 
वक्त गलियों और चक्रमय मार्गों और #घेरी भूलसुलूय्याम न 
फंस जञाय । भावा्थ यह दे कि पौराणिक कथानकों / |; शीणो- 
०६७9 ) का अध्ययन एक खोजीकी दण्सि करना उपयुक्त है । 
परन्तु भक्तिकी द्टसे कमी नहीं ! क्रौर सत्यखोजीकी सफलता 
के हेतु जओवनविक्ञान ($००॥०८) से जिसके विविध सिद्धांत 
पत्थरकी मत्तियोंके रूपसें संसारके जीण देवालयोंमें पड़े मिलते 
हैं, परिचित होना उतना हो ध्रावश्यक् है जितना यह दे फ्रिल्‍डन 
'चित्रकार्सोके लिए, जिनके हाय इन मूर्तियोंक्रो नास्तित्वसे 
अस्तित्वमें लाए, दृदयमें सदानुभूतिका भाव द्वो | 

ओर श्रव में चर्तमान समयके प्रचल्षित विचारों पर दृश्पित 
करुंगा जिसके अनुसार मनुष्य नीच पशुश्रॉमेंसे उन्नति श्राप्त 
करके वना है। ओर उसने' क्रमशः भ्र्थ पध्यसम्याचस्थासे बुद्धि 
झोर घमको प्राप्त किया है । इसके संवंधर्म मुझे केवल इतना ही 


प्क्षत्‌ 


घससहमत* 


कहना है कि आपने स्वयं देखा है कि कहांतक हम लोग उनसे 
विशेष बुद्धिवान हैं जिनको अर्थ अ्रसभ्यताकी सूर्खताकी समय 
समय पर खिल्ठी उड़ानेका फैशन वर्तमानके चिह्वानोंम प्रचलित 
हो गया है । आप स्वये द्वी इस वातक्ा निर्णय कीजिए कि श्राप _ 
खत्यस परिचित निकले श्रथवा प्राच्षीच कालीन मलुष्य | ओर . 
“यदि आप इस ध्रथेकी निकालें कि प्राचीथ कालके मनुष्योंक्री 
विद्वत्ता एवं योग्वताके विपयमें आपके विचार नितान्त असत्य थे 
तब झपने इस विचारको ऊि मनुष्य पशुओमेंसे ओर पशु पध्रजीव 
पदा्थमेंसे क्रम ऋमसे उन्नति धाप्त कर बने हैं और इसी प्रकारके 
धन्य भ्रमोंकी त्याग दीजिए । 


मेंरे पास इतना समय नहीं है कि में इस विषयपर विशेष 
विवेचन कर सके ओर न मुझे इसका विषय परिचय ही है परंतु 
में इतना अवश्य कहंगा कि मनुष्यों ओर जीवित प्राणियोंके 
पधारस्मके सस्वन्धमं हमारी उपर्युक्त वर्णित सस्मति किसी ईमेथ- 
रीय“चाणी पर अवलरूंबित नहीं है क्लि को संशोधित नहीं की जा 
सके । वद् एक्क शीघ्रकी स्थापित काम चलाऊ सम्मति है जो 
इसीप्रकारकी अन्य सम्मतियोंके सदश आगामी विवेचनके चालू 
रखनेके लिए मान ली जाती है। यह सींमा है जिसके उपरांत ' 
कसी कोई सत्य वेशानिक ( 8०७7४४ ) नहीं बढेगा । परन्तु 
, साधारण बुद्धिवाले वाह्य लोगोंका एक समुदाय है जो ऐसे 
शीघ्रतासे संगठित किए गए विचारोंका सत्य सिद्धांतके तौर 
५०६ । 
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पर चिल्ठा २ कर दावा किया करते हैं। प्राचीन कालके मजुर्न्यों 
की गुप्त विद्वत्ता घर्तमावके सत्यखोजियोंकी सम्मतिको जो आज 
भी झात्माके मृत विशनस अपरिचित हैं, झुटलानेकों पर्यात 
हैं। भाव यद दे कि जो कोई मन॒ष्य इस चातका दावा दरेगा 
कि वह भूतकालके मजृष्पक्ती समझकको दुद्धिकी चास्यावस्था 
प्रमाणित करे ता उसको सर्वप्रथम सत्य विद्वताके उस विशाल 
देशका जिलओो उसने अपने प्राचीनसे प्रात्चीन पूर्वजेसि कथान- 
कोंके रुपमें विरसेम पाया दे भर जिसका भर्थ वह अपतक नहीं 
समझा दे, दिसाव देना होगा कि चद कद्दाँसि आया है? यथार्थ 
यद्द है कि पान किसी मुख्य समयसे ओर विशेषतया घर्तमान ' 
समयसे संबंधित नदी दे । प्रायीन कालके मनुष्य अपनी सादगी 
ओर उच्च विचारंकि कारण हमारेसे इसके विशेष अधिकारी थे 
यद्यपि धाक्ृतिकदापसे विशुद्ध श्वरीय छान उस काल भी 
थोड़ी द्वी निर्दात उच्च आव्माओंसे सम्दंधित रहा होगा । जो लोग 
इस शानके प्रक्ाशकी सीमाके वाहर थे उनमें जरूर सद प्रकारदे 
मनुष्य सम्मिलित दोंगे अर्थात्‌ श्रसभ्योसि लेकर सब उच्च कत्ताओं 
के मजुष्य और यह लोग अपने घुद्धिविकाश ओर भावोकि 
अनुसार प्रतिलिपि और निरुषण द्वोनों प्रकारके कार्य करते रहे 
' होंगे । प्राचीन कालके बहुतसे रीति रियान केवल असमभ्यवादे 
धारंसिक समयके शात होते हैं । परंत यद सम्भव दे कि बह 
किसी गशुप्तरहस्यक्री डुर्भाग्य कापी हों, साथ ही यह ठीक है 


७०७ 


असहमत्त- 


कि असम्यता भी कमसे कम उतनी ही प्राचीन है ज्ञितना कि 
यथार्थ शानका प्रकाश | ओर वल्तिदानकी प्रथाकों म्सी शानके 
भाव पहिनानेक्का प्रयक्ष ही असभ्यों ओर मूढोंकीं मजुष्य 
दनानेके विचारोंकी प्रकट करता है । कारण कि मनुष्य ओर 
पशुओंके वलिदानकायइके रचयिता कभी भी सब्चे धर्मात्मा वा 
शाक्रमोञी मनुष्य न7ीं हो सकते थे कारण कि उनके पविष 
विचार और दग्पपूर्ण भाव मांस एवं रक्तपातका इस प्रकार 
पर वर्णन करनेकों कभी भी तत्पर नहीं हो 'सकते थे। हिन्दू 
घर्मक्रे परिणामका वर्णन 'प्रेकटीकल पाथ' के शेष पन्नों, ( &9]8- 
०05 ) में दिखलाया गया है ओर संभचतः ओर घर्मोक्ा विचे- 
चन भी इसी ढंगपर करना होगा तो भी प्रत्येक्त धर्मको उसके 
छुख्य दालातके लिहाजमे देखना धद्वोगा। कारण कि कोई 
ऐसे अचल कार्यक्वारी नियम निशीव नहीं क्विए जा सकते है 
जो विना संशोधन हर स्थानपर कार्य लाए जा सं्के। में 
समझता हूं कि मेरे यद्द थोड़ेसे शब्द इस विपयपर उपयुक्त होंगे । 
शव में घर्मछा भावार्थ जिसको दम कुछ यतसप्तादोंसे समस्त 
रहे हैं एक पदमें आपके समत्त उपस्थित करूगा। यह पद केई . 
नवीन नहीं है । यद्यपि स्यार्त आपमेंसे कुछ सद्यन इससे ध्यप- 
रिचित हों । कारण कि यह भावाथे मेरा नहीं है खुतरां पहा 
ज्ञाता है कि स्वयं जीवनका है, जिसको उसमे बहुत काल 


ज्यतीत इुआ, पक समय कहा थाई-- 
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में आाजके दिन आकाश ओर पृथ्वीको तुम्दारे ऊपर सात्ञी 
ज्ञाता हूं कि मेंने नीवन और उझुत्यु पं छुख और आताप 
तुम्दारे समच रफ़्ले हैं। अस्नु; तू जोचनकों पसन्‍द कर 
जिससे तू ओर तेरी संतान दोनों डीवित रहें ।” 
( किताब इस्तिसतना इन्जीतल भ्रध्याय ३० आयत १६ )। 
दुसरे शब्दोंमिं “जीवन ईश्वर है और चदे में है” घर्मका 
दाचवर्ड / पहिचान ) है, और आप विश्टसत: मार्ग प्रष्द नहीं 
होंगे यदि आप हर प्रकारसे अपने ही जीवनमें अ्रपना घर वनाने 
का प्रयत्न करें जो झ्रापस्त यथार्थ कर्तव्य है । शोर श्रव इसके 
पूर्व कि हम एक दुमरेसे विद्या होंथे हमफो जीवनसे प्रेम 
'ब दया व वेराग्यके आध्यात्मिक बरोंके लिए मिल कर प्रार्थना 
करनी चाहिए-ओर प्रत्येक जीवित प्राणीको चाहे चह शाह 
जीवित प्राणियोर्मे क्रिदना दी नीचतम क्यों न दो, शांतिका 
संदेशा छुनाना चाहिए । निम्नलिखित कविता जो वादू युगल- 
किशोर साहव सम्पादक जैनदितपीकी रचना है, इस अवसरके 
लिए नितान्त उपयुक्त है शोर उनकी अलुमतिसे यहां उद्धृत 
की जाती दे -- ' ४ 
(१) 


. जिसने रागद्वेषकामादिक ज्ञीते, खव जग जान लिया, 
सब जीवबोंको मोत्तमार्गका निस्पृद्द दो उपदेश दिया । 
बुद्ध, घीर जिन, हरि, दर घह्मा या उसको छाधीन कहो, 
भक्ति-भावसे प्रेरित हो यह चित्त उसीमें लीन रदों ॥ 
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(२) ेृ 
दिपयोंकी आशा नहीं जिनके, साम्य-भाव धन रखते हैं, 
निञञ-परके द्वित-साधनमें जो निशदिन तत्पर रहते है । 
खार्धत्यागकी कठिन तपस्या विना खेद ज्ञो करते ए; 
पेसे शानी साधु जगतके डुखसमूहऊो हर्ते हैँ ॥ 

(३) 
रहे सदा सत्संग उन्हींकरा, ध्यान उन्दींका नित्य से, 
उनदी शेली चर्यामें यह चित्त सदा अनुरक्त उद्दे | 
नहीं सताऊँ किसी जोचकों, कृठ कमी नहिं कहा ऋरूँ, 
परभ्रन-चनिता पर न छुमाऊँ, संत्तोपास्टुत पिया दूर ॥ 

(४) 
अहंकारका भाव म रकखूँ, नहीं किसी पर औध करूँ 
देख दूसरोंकी वढ़तीकी कसी न ईर्पा-सादव धघरूँ। 
रहे भावना ऐसी: मेरी. सगल-सत्य-व्यवद्दार ऋरूँ, 
दने अहॉतक इस जीवनम ओरोंका उपकार दर ॥ 

(५) 
मेंड्रीसाव जगतमें मेरा सत्र जीत्रोंसि नित्य रहें, 

दीवन-दुखी जीवोंपर सेरे डरसे कसगाम्त्रोत दहे। 
डुजेब-ऋर-कुमागेरतों पर ज्ञोस नहीं मुझको आये, 
सास्यभाव रबखूं में उद पर, ऐसी परिणति हो जाये ॥ 


(९७ 


संगम 


६ (६) 
शुणीलनोंकी देख हृदयमें मेरे प्रेम उमड़ पाये, 
बने जहाँतक उनकी सेचा करके यह भन छुख पाचे । 
होऊँ नहीं रृतन्न कमी में. द्रोह न मेरे उर आचे, 
शुण-अहणका भाव रहे जित्त, दृष्टि न दोषों पर जावे ॥ 
(७9) 
कोई बुरा कहो या अच्छा, लक्त्मी आने था जादे, 
लाखों चरों तक जीऊँ या र॒त्यु आन ही था जावे । 
अथवा कोई कैसा ही सय वा लालच देने आबे, 
तो भी न्यायमार्यसे मेरा कमी न पद डिगने पाये ॥ 
(८) 
होकर छुखमें मन्न न फूले. दुखमें कसी न घवराघे, 
पर्वत-नदी-श्पशान-मयानक उाददीसे नदि सय खाचे | 
रहे श्रडोल-अकऋषप निरन्तर, यह मन दृढतलर वन जावे, 
इएचियोग-अनिष्टयोगर्मे सहनशीलता दिखलावे ॥ 
(६) 
छुखी रहें सवद्‌ जीच ज्यठके, कोई कमी न घदरावे, 
चैर-पाप-अभिमान छोड़ जग नित्य नये मद्भुल गावे। 
घर घर चर्चा रदे घर्मक्री, दुष्छद टुप्कर हो ज्ञावें, 
शान-चरित उन्नत कर अपना मचछुज-जन्मफल सब पार्वे ॥ 


ण११ 


छखत्तहमत- 


(१० ) $६ 
ईति-भीति व्यापे नादि जगमें छुष्टि समय पर छुआ करे, 
घमेनिष्ठ होकर राजा भी न्याय प्रजाका किया करें । 
रोग-मरी-हुमिन्ष न फैले, प्रज्ञा शांतिसे (जिया करे 
परम शअझहिसा-धर्म जगतमें, फल सर्वद्ित किया करे ॥ 
(११ ) 
फैले प्रेम परस्पर अगमें, मोद छुर पर रहा करे, 
अपिय-फटुक-कठोर शब्द नादि कोई मुखसे कद्दा करे | 
बनकर सब 'सुग-घीर” हदयसे देशोप्षतिरत रहा करें, 
वस्तुस्वरूप विचार खुशीले सब दुख-संकट सद्दा करें ॥ 
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